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A ABHR e 05 estudos da religido no Brasil

Wellington Teodoro da Silva™

Principio a minha participagao nesse evento manifestando meu
sentimento de gratiddo. Peco licenca ao professor Oneide Bobsin,
magnifico reitor da Faculdades EST para, em sua pessoa, saudar a todos
0s presentes e agradecer ao convite que recebi com alegria. E uma
grande honra participar em uma mesa nessa reconhecida casa de
exceléncia. Agradeco em nome da ABHR aos professores e demais
funciondrios da EST pela realizacdo deste | Simpdsio Sul. Ele oferece
uma inestimadvel contribuicdo para essa associacdo e para o campo de
estudos das religides no Brasil.

A ideia dessa mesa é apresentar a ABHR e tratar dos estudos das
religides em nosso pais. Esses dois temas escapam ao dominio de uma
pessoa apenas. Tratar da historia dessa entidade de modos a propor
elementos suficientes para se elaborar uma compreensao sobre o seu
percurso é tarefa de grande monta. Proponho-me a fazé-lo maneira
desconfortavelmente precaria. O mesmo raciocinio vale para os estudos
das religides no Brasil hoje que é tema denso e de maior alcance.

Acredito ser possivel compreender, em alguma medida, os
movimentos gerais desses estudos por meio da histéria da ABHR. A
analise dos simpdsios dessa entidade e de suas publicacdes em formas
de livros e anais oferecem grandes contributos para esse fim. E isso que
procurarei demonstrar aqui.

A partir de sua fundacdo, no ano de 1999, na Universidade
Estadual Paulista, campus de Assis, a ABHR tem cumprido a trajetdria de
lugar de encontro entre pesquisadores do tema religido. Seu percurso
estd acontecendo, até o momento, sem privilégios voluntarios de uma
ou outra drea do conhecimento. E tem sido assim sem que algum grupo
de pesquisadores tenha se ocupado em dar essa orientacdo. Essa nao

Doutor em Ciéncia da Religido pela UFJF. Professor do Programa de Pés-graduacao
em Ciéncias da Religido da PUC Minas. Presidente da Associacdo Brasileira de
Histéria das ReligiGes (2011 —2014).
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diretividade tem ficado tdao evidente que deu vaga para a proposta de
mudar o nome para ABER — Associacdo Brasileira de Estudos da Religido.
Essa mudanca pode ser adequada porque a palavra Histdria pode levar a
falsa compreensao de haver orientacdo organizativa e intelectual que
parta dessa area do conhecimento. Isso gera embaracos entre colegas
de outras dreas que embora participem dos eventos ndo se sentem a
vontade para permanecer de maneira organica como quadros da gestdo
dessa associacao.

O evento de 1999 foi considerado o | Simpdsio Nacional da ABHR
uma vez que nele aconteceu sua fundag¢do. No ano de 2000 aconteceu o
Il Simpdsio Nacional na Universidade Federal de Ouro Preto, na cidade
de Mariana, Minas Gerais. No ano de 2001 a Universidade Federal Rural
de Pernambuco recebeu o lll Simpédsio com o tema “Insurgéncias e
Ressurgéncias no Campo Religioso”. O IV Simpdsio Nacional aconteceu,
com o tema “O estudo das religides: desafios contemporaneos”, no ano
de 2002 na PUC de Sdo Paulo. Em 2003 o V Simpdsio foi promovido pela
Universidade Federal de Juiz de Fora e pelo Centro de Estudos
Superiores — CES — com o tema “Religido e globalizagdo: o desafio da
violéncia”. O VI Simpésio teve lugar na Universidade Estadual Paulista,
na cidade de Franca, no ano de 2004, com o tema: “Histéria das
Religides: desafios, problemas e avancgos tedricos, metodoldgicos e
historiograficos”. Em 2005 aconteceu na PUC Minas o VII Simpésio da
ABHR com o tema “O sagrado e o urbano: diversidades, manifestacdes e
analises”. No ano de 2006, a Universidade Federal do Maranhao sediou
o VIII simpdsio com o tema “Religido, raca e identidade”. Em 2007
aconteceu o IX Simpdsio na Universidade Federal de Vigosa com o tema
“Religides e religiosidades: entre a tradicdao e a modernidade”. No ano
de 2008 a ABHR completou dez simpdsios nacionais anuais. Em
homenagem a sua fundacdo, o X simpdsio aconteceu no campus da
Universidade Estadual Paulista na cidade de Assis, onde comecou sua
histéria, seu tema foi “Migracdes e Imigracdes das Religides”. O Xl
simpdsio teve como anfitria a Universidade Federal de Goias com o
tema “Sociabilidades religiosas: mitos, ritos e identidades” e aconteceu
no ano de 2009. Algumas questdoes devidas as contingéncias nao
permitiram que acontecesse o evento nacional no ano de 2010. Em
sendo assim, o Xll simpdsio nacional aconteceu no ano de 2011 na
Universidade Federal de Juiz de Fora com o tema: “Experiéncias e
interpretacbes do Sagrado: interfaces entre saberes académicos e
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religiosos”. No ano de 2012 aconteceu o Xl simpdsio nacional na cidade
de Sdo Luis. Novamente fomos acolhidos pela Universidade Federal do
Maranhdo. O tema desse evento foi: “Religido, carisma e poder: as
formas da vida religiosa no Brasil”. No ano de 2014 acontecerd o XIV
simpdsio nacional da ABHR na cidade de Curitiba, a PUC Parand e a
Universidade Federal do Parand serdo nossas anfitrids. O tema geral
desse evento serd “Histéria: religido e revolucao”.

O XIIl simpdsio foi o ultimo anual. No evento anterior, em Juiz de
Fora, foi aprovado o novo estatuto que promoveu a reestruturacao da
entidade. Sua maior mudanca foi a regionalizacdo com a consequente
bianualizacdo dos seus simpdsios nacionais. Eles passaram a acontecer
nos anos pares. Os simpdsios regionais também acontecerdo
bianualmente, nos anos impares, iniciando em 2013. Esse documento
comecou a ser pensado e produzido na gestdo eleita no ano de 2008. A
necessidade de propor uma nova organizacdo para a entidade ja era
algo ressentido por muitos colegas. Eles compreendiam o lugar cada vez
mais relevante e o seu crescente alcance no meio académico no
territorio brasileiro.

A partir do simpésio de Juiz de Fora em 2011 passaram a existir
coordenac¢les regionais nas cinco regides brasileiras: norte, nordeste,
sul, sudeste e centro-oeste. O simpdsio nacional pareceu ter um alcance
limitado como espac¢o de interlocu¢cdo. O processo de ampliagdo pelo
qual passa as universidades publicas que ocorre também no nivel das
pds-graduacgdes esta conduzindo um processo de interiorizagdao do meio
académico. Essa constatacdo é coincidente com a meta 14 e sua
estratégia 14.8 do Plano Nacional de Educac¢do (2011 — 2020) fazendo da
ABHR um pequeno movimento de apoio a essa realizac;éo.1 Esse dado
tem-se manifestado ao longo dos simpdsios nacionais por meio da

! Meta 14 do PNE (2011 — 2020): “Elevar gradualmente o numero de matriculas na

pos-graduacgdo stricto sensu, de modo a atingir a titulagdo anual de sessenta mil
mestres e vinte e cinco mil doutores.” Sua estratégia 14.8 diz: “Ampliar a oferta de
programas de pds-graduagdo stricto sensu, especialmente o de doutorado, nos
campi novos abertos no ambito dos programas de expansdo e interiorizagdo das
instituicBes superiores publicas.” PROJETO DE LEI DO PLANO NACIONAL DE
EDUCACAO (PNE 2011/2020): projeto em tramitagdo no Congresso
Nacional / PL. n. 8.035 / 2010 / organiza¢do: Marcia Abreu e Marcos
Cordiolli — Brasilia: Camara dos Deputados, Edi¢es Camara, 2011. 106 p. —
(Série acao parlamentar; n. 436) p.. 43.
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presenca de consideravel nimero de participantes vindos de instituicdes
de fora dos grandes centros. Essa constatacdo foi da maxima
importancia. Descobrimos que a religido como tema de investigacao
académica existia com producbes relevantes de maneira capilar no
Brasil. A criacdo de uma estrutura que fosse leve (apenas um
coordenador) e que alcangasse os niveis locais contribuindo para o
adensamento dos estudos das religides, segundo as diversas
singularidades de um pais tdo grande e diverso quanto o Brasil, pareceu-
nos uma exigéncia da hora presente

A religido acompanha esse processo de expansdo das pods-
graduacdes das universidades brasileiras como tema relevante de
investigagao e nado incidentalmente. Um excelente term6metro desse
dado é o crescimento do nimero de pés-graduacdes stricto sensu em
Ciéncia(s) das Religides no Brasil. No atual momento existem 14 cursos
de mestrado e 4 de doutorado. Esse dado é causa da fundacdo da
Associacdo Nacional de Pés-graduacdo e Pesquisa em Teologia e
Ciéncias da Religido — ANPTECRE — que estd no seu sexto ano de

existéncia.

Um Unico simpdsio anual ndao conseguiria fazer a ABHR contribuir
para o campo de estudo das religides segundo as singularidades de cada
lugar do pais. Os grandes eventos possuem um alcance horizontalizado
sem, contudo, capilarizar-se como pede o atual momento brasileiro. O
grande tamanho do pais também é impeditivo para os diversos
pesquisadores e estudantes acompanharem os eventos nacionais. A
regionalizacao permite a promogao de até cinco eventos em um mesmo
ano com adensamento local. A figura do coordenador regional cria
condicdes para as articulagcbes académicas nesse nivel com imensas
possibilidades de interlocu¢cdes com vistas a publicacbes e parcerias
interinstitucionais. Dentre essas acbes, a principal seria a articulagao
entre as pos-graduacdes locais em atividades comuns. Os eventos
regionais e a atuacdo desse coordenador poderd, no limite, contribuir
como um momento tatico dentro da estratégia 13.7 da meta 13 do
Plano Nacional de Educac3o (2011 — 2020).2

A meta 13 do PNE (2011 — 2020) diz: “Elevar a qualidade da educagao superior pela
ampliacdo da atuacdo de mestres e doutores nas instituicdes de educacgdo superior
para setenta e cinco por cento, no minimo, do corpo docente em efetivo exercicio,
sendo, do total, trinta e cinco por cento outores.” A sua estratégia 13.7 diz:



BOBSIN, 0.; SCHAPER, V. G.; REBLIN, T. A. (Orgs).

Até o momento, a estratégia da regionalizagdo estd acontecendo
de maneira a conferir verificabilidade as andlises prévias descritas
acima.

Em fins de maio de 2013 aconteceu | Simpdsio Regional Nordeste
na Universidade Federal de Campina Grande, Paraiba, com o tema
“Religido, a herancga das crencas e as diversidades de crer”. Agora tenho
a alegria e honra de estar presente na mesa de abertura do | Simpdsio
Regional Sul, na Faculdades EST, na cidade gaucha de Sao Leopoldo, que
acontece com o tema “Cartografias do sagrado e do profano: religiao,
espaco e fronteira”. Daqui a poucos dias teremos o | Simpdsio Regional
Sudeste na Universidade de S3o Paulo, que acontecerd com o tema
“Diversidades e (in)tolerancias religiosas”. Nesse ultimo, por forca da
conjuntura que se apresentou, faremos a primeira experiéncia de um
simpdsio internacional da ABHR. Vamos ver como sera. A proxima
assembleia fard a avaliacdo e estabelecera regras claras para os eventos
dessa natureza.

Acredito que ha uma razoavel plausibilidade em propor que a
ABHR é uma resposta a uma demanda da histéria da academia
brasileira. Ela esta atendendo ao momento da notavel emergéncia da
religido como tema de pesquisas. Num espaco de tempo menor que
uma década e meia, diversas areas situadas na Universidade moveram
recursos tedricos, materiais e de pessoal para o estudo da religido.
Dentre tantas dreas vale citar algumas cujos pesquisadores participaram
de eventos da ABHR em comunicagdes coordenadas e mesas redondas:
sociologia, antropologia, histdria, ciéncia politica, geografia, psicologias,
psicanalise, ciéncias da religido, direito, teologia, letras-literatura, fisica,
geografia, educacao e filosofia.

O dado de ndao ser uma associagdo organizada pelo recorte
disciplinar tais como as associacdes de historiadores, de cientistas
sociais, de filosofia, de teologia ou de ciéncias das religides, por
exemplo, é altamente significativo. O objeto produtor de sentido e
coesdo dessa entidade é a religido como tema de estudo. Ela nos

“Fomentar a formagdo de consodrcios entre universidades publicas de educagdo
superior, com vistas a potencializar a atuagdo regional, inclusive por meio de plano
de desenvolvimento institucional integrado, assegurando maior Vvisibilidade
nacional e internacional as atividades de ensino, pesquisa e extensdo.” (PROJETO
DE LEI DO PLANO NACIONAL DE EDUCACAO, 2011, p. 42.
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permite pensar na existéncia entre nés de uma demanda reprimida
sobre o estudo das religides. Ou, talvez, as matrizes compreensivas que
a reputavam como tema menor, redutor do humano, esgotaram-se
como macroteorias. Dentre elas lembro os filtros iluministas, o
marxismo e o positivismo. Esse ultimo com incrivel sucesso entre nds
brasileiros compondo ambientes tedricos de interpretacdo do préprio
marxismo. No mesmo movimento, como ensinam os classicos, ha a
descoberta do valor heuristico da religido como janela para a
compreensao do humano; da sociedade; da cultura; da politica e da
fundacdo e organizacdo do Estado.

A trajetdria da ABHR é marcada pela ndo diretividade de um ou
outro recorte disciplinar. E razoavel pensar que essa caracteristica deita
raiz no seu nucleo fundante. Os professores da linha de pesquisa
“Religides e visdoes de mundo”, do Programa de Pds-graduacdo em
Histéria da Unesp, campus de Assis, convocaram o Simpdsio Nacional de
Historia das Religides que foi o evento fundador da associagdo. O
transito em diferentes dareas feitos durante o periodo de formacao
desses professores pode ter contribuido para a forma¢dao da sua matriz
de ndo diretividade disciplinar. Embora sendo todos de uma linha de
pesquisa de um programa de pds-graduacao, as areas percorridas por
trés desses colegas, graduacdao, mestrado e doutorado, sdo: filosofia,
ciéncias biblicas, histéria, ciéncia politica, antropologia e direito. Esse
transito entre disciplinas seguramente influiu nos primeiros movimentos
da ABHR que, seguramente, foi idealizada antes do simpdsio que a
fundou. Além desses colegas, a presenca de pessoas de areas diversas,
no simpdsio em Assis e no seguinte em Mariana, vale o destaque para a
teologia e as ciéncias das religides, contribuiram para o nao
direcionamento em uma ou outra disciplina.

Como dito acima, a ultima década conheceu uma transformacao
no campo do estudo das religiGes no Brasil. A ABHR é um resultado
dessa transformac3o e os seus simpdsios s3o “documentos”® de grande
potencial investigativo para a compreensdo dessa transformacao
acontecida. Esse periodo é também o momento de formacdo de uma
nova geracdo de pesquisadores cujo tempo de formacdo académica
coincide com o tempo de existéncia dessa associagao.

Documentos compreendidos segundo LE GOFF, 2003.
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A colegao estudos da ABHR editado pela Editora Paulinas publica
os textos dos participantes das mesas redondas e das conferéncias
destes simpdsios. Até o momento foram publicados nove volumes. O
décimo sera langcado em Curitiba por ocasido do XIV simpdsio nacional e
publicard as contribuicdes do Xlll simpdsio acontecido em S3o Luis. Esse
evento gerou dois volumes sendo que um saird pelas Paulinas e outro
pela Editora da UFMA. Esses livros oferecem boas possibilidades para
uma compreensao dos estudos das religides no Brasil no periodo. Outra
possibilidade de compreender esse campo seria a andlise dos anais dos
simpdsios nacionais e regionais. Esperamos até meados do ano de 2014
incluir todos na pagina da associagio na internet®. Os grupos de
trabalho ou sessdes tematicas que funcionaram nos simpdsios também
sdo importantes fontes para o estudo desse campo. A andlise detida
desses trés “documentos”, somada as pesquisas de histdria oral, seria
de grande utilidade.

Para os fins dessa mesa, fiz a opgdo de tratar dos temas
presentes nas sessdes tematicas / grupos de trabalho acontecidas em 8
simpdsios, 4 nacionais e 3 regionais. Eles funcionaram com
comunica¢bes coordenadas resultadas de pesquisas de estudantes e
pesquisadores de todo o Brasil. Os temas de cada sessdo sao propostos
pelos sécios da associacdo.” Apenas aqueles que conseguem um
numero minimo de inscri¢des funcionam efetivamente ao longo evento.
A seguir farei a citacdo dos grupos de trabalhos dos simpésios
escolhidos e chamo atenc¢ao para a quantidade e os temas entre o ano
de 2003 e 2013. O alcance desse texto ndao permite o uso dos textos dos
anais desses simpdsios. Em momentos posteriores, quando a analise
feita aqui for aprofundada, esses textos serdo explorados. Estamos

http://www.abhr.org.br

Nos primeiros simpdsios as comunica¢des coordenadas funcionavam em grupos de
pesquisa. Na primeira estratégia de organizacdo, a entidade pensou em manter
continuidades de didlogos entre pesquisados por meio de Grupos de Pesquisas que
animariam o intercambio e trabalhos comuns entre os eventos. Esses grupos nao
conseguiram ter um funcionamento adequado. Portanto, os eventos passaram a
adotar os nomes sessGes tematicas, grupos de trabalho ou simpdsio tematico para
o0s momentos onde os pesquisadores fariam as comunica¢des coordenadas para os
pares com interesses investigativos afins. Nesse artigo usarei os temos grupos de
trabalhos e sessdes tematicas como sindnimos.
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propondo uma analise horizontalizada como uma primeira investida
nesse tema.

Em seu principio, os sdcios pensaram que a associacdo poderia
funcionar ao longo do ano por meio dos grupos de pesquisas. Nos
eventos eles reuniriam os pesquisadores em sessdes de comunicacoes
coordenadas. Os grupos de pesquisas que foram propostos ainda no
evento de Mariana no ano 2000 foram: 1) carismaticos; 2) conflitos
entre religides; 3) didlogo inter-religioso; 4) devocbes populares; 5)
judaismo e patristica; 6) mulheres e religido; 7) Protestantismo e
pentecostalismo; 8) Religido e filosofia; 9) Religido e politica; 10)
religides afro-brasileiras e kardecismo; 11) religides orientais e 12)
romanizacdo e reforma catdlica.® Salvo alguma excec3o, esses grupos de
pesquisa ndo funcionaram da maneira como inicialmente esperada. A
escolha de cada um dos temas foi feita pelos sécios e refere-se ao
universo de interesse de um grupo que ainda estava em momento de
formacao. As organizagGes dos simpdsios, a principio, propunham que
os coordenadores desses grupos organizassem as sessfes de
comunicag¢bes coordenadas. No entanto, a pratica de abrir para outros
socios proporem essas sessdes tornou-se rotina de maneira crescente
até esses grupos serem extintos de maneira formal pela assembleia
reunida em Goiania, no ano de 2009.

As sessdes do V Simpésio Nacional da ABHR acontecido na
cidade de Juiz de Fora no ano de 2003 foram: 1) Carismaticos; 2) Didlogo
inter-religioso; 3) Devog¢Ges populares e catolicismo; 4) Judaismo e
patristica; 5) Género e religido; 6) Protestantismos; 7) Pentecostalismos;
8) Religido e politica; 9) Religides afro-brasileiras e kardecismo; 10)
Religides orientais; 11) Religides: comunicacdo e marketing; 12) Religido
e modernidade.

No VIl simpdsio acontecido no ano 2006 em Sao Luis aconteceram
as seguintes sessbes: 1) Carismaticos; 2) Religido e modernidade; 3)
Religides afro-brasileiras e kardecismo; 4) Religiosidades e
corporeidades; 5) Ortodoxias e fundamentalismos; 6) Mundo religioso e
a pos-modernidade; 7) Igreja Catdlica no Brasil; 8) Protestantismos e

® Até a data de hoje (22/10/2013) esses grupos de pesquisa estdo publicados na

antiga pagina da ABHR na internet: http://bmgil.tripod.com/gp.html
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pentecostalismos; 9) Religido e politica; 10) Devog¢do popular; 11)
Religido e familia; 12) Religido e sociedade no mediterraneo antigo.

No XI simpésio realizado no ano de 2009 em Goiania as sessdes
foram: 1) Igreja Catdlica no Brasil: da Reforma Catdlica Ultramontana ao
processo de Neo-Cristandade (1840-1952);2) Ortodoxias e
fundamentalismos; 3) Protestantismos e Pentecostalismos; 4) Religido e
Politica; 5) Histdria do judaismo e dos judeus no Brasil; 6) Histéria das
religides: desafios tedricos, metodoldgicos e historiograficos; 7) As
Novas Religiosidades na Sociedade Brasileira; 8) Religides afro-
brasileiras; 9) Religido e ciéncia: tensdo, didlogo e experimentacdes; 10)
Ateismo e critica religiosa; 11) Carismaticos catdlicos e novas
linguagens; 12) Religido e religiosidades na Antiguidade e Idade Média.

O XII simpdsio acontecido no ano de 2011 na cidade de Juiz de
Fora contou com os seguintes grupos de trabalho: 1) Filosofias da
histéria e da religido; 2) Evangélicos protestantes e o ecumenismo; 3)
Religido e politica: o saber religioso da politica e o saber politico do
religioso; 4) Modernidade e religido: interfaces; 5) Género, ciéncias e
religides; 6) Histdria da Igreja Catdlica no Brasil: da reforma catdlica
ultramontana ao processo de neocristandade (1840 — 1952); 7) Periferia
urbana, religido e violéncia; 8) Arte e religido; 9) Religides afro-
brasileiras e espiritismos; 10) Religido e ciéncia: tensdo, didlogo e
experimentacdes; 11) Novas espiritualidades e religiosidades: desafios
aos estudos de religido; 12) Histéria oral e religido: construindo o
conhecimento a partir das experiéncias dos sujeitos religiosos; 13)
Culturas, religides e identidades em movimento: aportes tedrico-
metodoldgicos para fontes judaico-cristds antigas; 14) ReligiGes
orientais: entre a invengdo e o real, 15) Edificando para Deus: a
arquitetura do sagrado nas suas diferentes manifesta¢bes; 16) As
devocgdes aos santos: praticas religiosas e estratégias de pesquisa; 17) A
alteridade na pesquisa: religides afro-brasileiras, tradi¢cbes indigenas e
catolicismo popular; 18) A festa nas tradicbes religiosas brasileiras:
significado e histdria; 19) Protestantismo e pentecostalismo na
modernidade; 21) Religido e ordem legal.

O XIlI Simpdsio Anual acontecido no ano de 2012 contou com os
seguintes grupos de trabalhos: 1) Religido, educacdo e sociedade; 2)
Religido e juventude: elementos do cendrio religioso no Brasil; 3) A
Religido entre velhos e novos papéis: repensando teorias, métodos e
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formas de classificagdao; 4) Religido, religiosidade e poder no Brasil
Imperial; 5) Género e religido; 6) ReligiGes afro-brasileiras e espiritismos;
7) Religido e modernidade: interfaces; 8) Messianismos religiosos; 9)
Cristandade e suas representacdes na lIgreja Catdlica no Brasil, 10)
Cristianismo e politicidades; 11) “Edificando para Deus”: a arquitetura
para o sagrado em suas diferentes manifesta¢des; 12) Corpo, cultura e
religido; 13) Religido, economia e Assisténcia Social; 14) Patrimonio
cultura e experiéncias religiosas; 15) Histdria e filosofia: religido e
religiosidades; 16) Patrimonio cultural e experiéncias religiosas; 17)
Religiosidades, simbolismo e territorialidades na Amazonia; 18) Novas
formagdes no campo religioso brasileiro; 19) A religiao em nimeros; 20)
Protestantismo, politica e ecumenismo; 21) Espetaculo, midia, mercado
e marketing religioso; 22) Tradigdes religiosas no Brasil — festa, devogao
e misticismo; 23) Festas, ritos e devocdes em lugares sagrados; 24)
Cinquenta anos de Vaticano IlI: histéria, memodria e perspectivas; 25)
Contribuicdes da filosofia da religido para a compreensao das formas de
vida religiosa no Brasil; 26) Histéria, poder e religibes medievais:
perspectivas brasileiras; 27) Religido, arte e literatura; 28) Religiosidades
indigenas e redefini¢cdes identitarias; 29) Tensbes e conflitos no campo
religioso brasileiro; 30) Evangélicos no Brasil: cultura e espaco publico.

O | simpdsio Regional Nordeste contou com 26 grupos de
trabalho: 1) A heranca das religides orientais: entre diversidades,
“invengbes” e “realidades”; 2) Corpo, cultura e religido; 3) Espetdculo,
cangdo, corpo, midia e marketing em situagbes de transitos e
hibridismos religiosos; 4) Festas e tradicdes no nordeste brasileiro; 5)
Género, violéncia e religido; 6) Histéria do pensamento oriental; 7)
Midia e religido: dinamicas, representacdes e transfiguracbes; 8)
Religido e politica; 9) Religido, educacdo e sociedade; 10) Religido,
cultura e politica no século XIX; 11) Religides e governos autoritarios no
Brasil do século XX; 12) Religides mediunicas: transito religioso, dialogo
e interlocucgGes; 13) Catolicismo: entre a tradicdo e a modernidade; 14)
Religiosidades, simbolismo e territorialidades dos povos e comunidades
tradicionais; 15) Imagindrios religiosos, itinerarios terapéuticos e curas
espirituais; 16) Religido e direitos humanos no Brasil; 17) Diversidade
religiosa e intolerancia: nas interfaces entre ciéncias e historia das
religides; 18) Religiosidades, celebracbes e festejos: as relagdes entre o
sacro e o profano na historia das religides; 19) Do ocaso do Império ao
alvorecer da Republica: religidao, cultura e sociedade no Brasil; 20)
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Literatura, religiosidade e misticismo; 21) Protestantismo e sociedade
no Brasil; 22) Religiosidades indigenas; 23) Cultura e identidades nos
movimentos protestantes (Brasil, Século XX) e 24) religiosidades e
guestdes étnicas.

O | Simpdsio Regional Sul adotou o formato de simpdsios
temadticos: 1) Corpo, cultura e religido; 2) Religides e religiosidades na
atualidade: linearidades e rupturas; 3) Tradicdo de matriz africana e
fronteiras; 4) Questdes religiosas contemporaneas; 5) Protestantismo:
identidade, espaco, fronteira; 6) Teologia, midias e cultura pop; 7)
Lugares e territdrios dos direitos humanos: pertenca e apropriacdo dos
espacos aviltados; 8) Fronteiras religiosa/teoldgicas e transversalidade:
pentecostalismo e neopentecostalismo; 9) Para além do sagrado e do
profano — meio século e mais histéria das mulheres e mulheres na
histéria da teologia e das religides; 10) O puro e o impuro: testos
sagrados e delimitacdo da esfera divina; 11) Interfaces entre religido e
educacgao.

Os grupos de trabalho do | Simpdsio Regional Sudeste sdo os
seguintes: 1) Bruxaria a brasileira: a presenca da Wicca no Brasil; 2)
Catolicismo Brasileiro: neocristandade e praticas religiosas associativas
(1889-1964); 3) Corpo, Cultura e Religido; 4) Dietrich Bonhoeffer: ética e
teologia a servico da vida; 5) “Edificando para Deus”: a arquitetura do
sagrado nas suas diferentes manifestacdes; 6) Escolas das religides afro-
brasileiras e Didlogos; 7) Escolas publicas e (in)tolerancia religiosa; 8)
Estados Unidos: religido e sociedade; 9) Fundamentalismos religiosos;
10) Género e religido; 11) Hereges, judeus e infiéis: diversidade e a
(in)tolerancia religiosa no decorrer da Idade Média; 12) Histéria cultural
das religides; 13) Histéria e historiografia do protestantismo no Brasil;
14) Igrejas inclusivas LGBTT e a luta contra a intolerancia religiosa; 15)
(In)tolerancia, género e religido; 16) Marketing, espetdculo e
ciberespaco — entre diversidades e (in)tolerancias religiosas; 17) “No
templo, no quartel e no pordo”: os protestantes e a ditadura militar
brasileira; 18) O Oriente e suas diversidades religiosas; 19)
Pentecostalismos brasileiros: novas perspectivas: 20) Religido e ciéncia:
tensdo, dialogo e experimentacdes; 21) Religido e hierofania — historias,
espacos e simbolos; 22) Religido e politica, 23) Religido e violéncia; 24)
Religiosidade, identidade e intolerancia: (novas) re-configuracbes da
religido na esfera publica; 25) Representacdes, (re)leituras e relagbes
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entre religides e (in)tolerancias religiosas no cinema; 26) Saude, religido
e cultura: um didlogo a partir das praticas terapéuticas culturais e
religiosas; 27) Universos simbdlicos de religiosidades no Japao.

Essas sessOes tematicas revelam o percurso dos estudos das
religides no Brasil na ultima década. Dentre os simpdsios apresentados,
destacamos dois que aconteceram nos mesmos locais: Sao Luis e Juiz de
Fora. A primeira cidade recebeu o VIl simpésio no ano de 2006 e o XIlI
no ano de 2012, com seis anos de intervalo. Juiz de Fora sediou o V
simpdsio, no ano de 2003, e o Xll no ano de 2011, com intervalo de 8
anos. Esse dado é relevante para comparacdo entre o nimero e a
natureza dos temas propostos pelos grupos de trabalhos.

O V, o VIll e o XI eventos nacionais contaram com um numero
reduzido de sessGes tematicas. No entanto, ja anunciam uma diferenca
de abordagem em relacdo as décadas anteriores. Eles anunciam uma
grande mudanca tematica no campo dos estudos das religides no Brasil,
como veremos a segulir.

As analises dos estudos das ciéncias sociais sobre a religido no
Brasil, produzidas por Rubem Alves’ e Paula Montero®, ajudam-nos
interpretar o ponto de inflexdao situado na primeira década do século
XXI. Até fins do século XX esse campo de estudo era feito
hegemonicamente pela sociologia e antropologia. No século XXI elas
passaram a ter a companhia das demais areas.

Na andlise feita em principio da década de 1980, Alves preocupa-
se com os lugares ideoldgicos que permitiram que o empreendimento
académico desse campo de estudo se realizasse. Ele constata que desde
a sua implantagdo no Brasil, as ciéncias sociais se ocuparam de maneira
central com o desenvolvimento da nacdo. Elas parecem ter-se arrogado,
em alguma medida, a tarefa de engenharia social expressa na luta
contra o Brasil arcaico. A compreensado do fato religioso segundo uma
determinacdo negativa aprioristica situou-o dentre as realidades que
deveriam ser combatidas. Compreendia-se que a visdo sacral do mundo
mantinha o retrocesso e era esteio do conservadorismo.

ALVES, Rubem. O suspiro dos oprimidos. S3o Paulo: Paulinas, 1984.

®  MONTERO, Paula. Religido e dilemas da sociedade brasileira. In: MICELI,
Sérgio. O que ler na ciéncia social brasileira (1970 — 1995). Volume I:
antropologia. Sdo Paulo: Sumaré - ANPOCS, 1999.
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A problematica que nos tém acompanhado dede a década de 30
(ocasido em que as ciéncias sociais se estabeleceram entre nds) se
expressou através dos temas da superagdo da cultura brasileira
arcaica, do subdesenvolvimento, da modernizagao, industrializagdo e
urbanizagao, dos conflitos de classe, do capitalismo dependente do
Estado. Em torno deles giraram os circulos académicos do pais. A
sociologia da religido, disciplina modesta e de importancia
secundaria, foi apenas um satélite que acompanhou, de forma
dependente, estes grandes temas dominantes.’

Esses estudos contemplavam a religido de maneira episédica e
dependente da preocupacdo central. Em sendo assim, ndo houve
condicOes para a elaboracdo de uma teoria sociolégica das religides do
Brasil. As licdes dos classicos parecem ndo terem sido consideradas de
modo relevante. Neles a religido aparece como parte necessaria para a
compreensao do todo de suas teorias socioldgicas. O sentido de
progresso, ou avan¢o, de sabor positivista, a preocupacdao em intervir
nos rumos da nacdo reduziu a religido como tema relevante.
Catolicismo, protestantismo e pentecostalismo eram estudados com
vistas a esses interesses centrais. Por seu lado, as religides dos caboclos,
indios, negros foram objetos, sobretudo, de estrangeiros, e nao
escaparam a condicdo de satélites e até de coisa exdtica, no limite.

Paula Montero, no final da década de 1990, constata a existéncia
de grande producdo sobre esse tema. Entretanto, privilegiou-se o
catolicismo e as religides afro-brasileiras. Apenas na década de 1990 “o
protestantismo ganha legitimidade académica”.’® Ela parece
acompanhar Alves quanto afirma que o estudo das religides entre nds
serve para equacionar dilemas classicos dos estudiosos da sociedade
brasileira “a construcdo da nacdo e as possibilidades de sua
modernizacdo”.!* Portanto, até meados da década de 1970 a religido
era compreendida como um elemento dificultador dos projetos de uma
nacao que se queria emancipada. A partir desse momento, a rarefacao
das instituicdes formais de mediacdes politicas no espaco publico,
resultado da acdo repressora da acao da Ditadura Militar, fez os setores
religiosos emergirem como lugares de organizacdao dos diversos setores

da sociedade com vistas as mudancas desejadas. O catolicismo surge

°  ALVES, 1984, p. 103-104.

MONTERO, 1999, p. 328.
MONTERO, 1999, p. 328.
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com interesse renovado como um lugar produtor de uma renovagao da
politica e os protestantes como lugar de modernizagao. Nao obstante,
esses dois lugares continuaram a ser pensados como satélites de
interesses da nacdo. Muda-se, contudo, a sua determinacdo: de forca
reaciondria para forca de mudancas. Os estudos sobre as Comunidades
Eclesiais de Base estdo entre aqueles que se ocupam da religido que
emancipa.

Paula Montero concorda com o dado de que as décadas de 1960
e 1970 caracterizaram-se, nesse campo, pela grande recorréncia do
tema especifico da repressdo politica e pela emergéncia dos
movimentos sociais. Ela constata que, apesar da diversidade religiosa
brasileira, ha recortes disciplinares nitidos onde se localizam o campo da
sociologia da religido numa matriz compreensiva weberiana ou marxista
“e uma antropologia das religides de inspiracdo durkheimiana e, mais
recentemente, bastidiana”.'> Esses recortes se organizaram como

especializagdes religiosas:

pode-se dizer que, em grandes linhas, a sociologia weberiana ocupa-
se das religides protestantes, a marxista, das relagbes entre Igreja
Catdlica, Estado e sociedade, enquanto que a antropologia dedica-se
a analise dos ritos, crengas e praticas da religiosidade dita ‘popular’,
cujo objeto mais freqliente sao as religides afro-brasileiras, embora
muitos trabalhos ainda se ocupem do catolicismo popular, tema que
esteve no seu apogeu da década de 1970."

Além das reflexdes sobre as ciéncias sociais também é util pensar
a historiografia brasileira diante do tema religido até fins do século XX.
Ela trata esse tema de maneira fortuita, como um dado menor de uma
histdria politica. As instituicdes religiosas, quando chegam a ser tratadas
pelos historiadores do século XX, sdo circustanciadas em situacdes
politicas nas quais cumprem papéis reacionarios na sociedade. Sdo
situadas em momentos tao recortados que ndao temos até mesmo uma
historiografia politica da religido. Nesses momentos, ela é tratada sem
considerar que sua condicdo religiosa possui natureza distinta da
politica. Dessa forma, é pensada com o mesmo intrumental tedrico
utilizado para tratar as instituicdes politicas classicas, tais como o

> MONTERO, 1999, p. 330.

 MONTERO, 1999, p. 330.
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Estado, os partidos e os sindicatos. Em sendo assim, as instituicdes
religiosas sdo tratadas apenas na sua politidade. Por isso, sdo comuns os
temas como Estado e lgreja, positivismo republicano e catolicismo,
Igreja e democracia, Igreja e revolucdo e Igreja e modernidade.

Esta caréncia de um instrumental tedrico proprio para o estudo da
religido deixa a historiografia brasileira do século XX numa confusao
epistemoldgica: quando se propde a pensar este objeto, ela realiza, na
maioria das vezes, trabalhos acerca da instituicdo religiosa, sem
considerar que o elemento que a fundamenta é qualitativamente
diferente dos elementos que fundamentam as demais instituicbes
sociais. Ha politicidade no religioso, entretanto, ele ndo se reduz a praxis
societdria. E necessario saber que, ao contrdrio da politica moderna e da
ideia-forga revolugdo, o fundamento da religidao encontra-se num outro
mundo.

Os temas das sessOes de comunicacdes da ABHR permitem
perguntar se estariamos em um novo momento nos estudos das
religides no Brasil. As preocupacdes das investigacdes parecem apontar
para matrizes distintas daquelas dos estertores do século XX. Esse
movimento e o crescimento do nimero de investigadores intressados
aumentam no mesmo momento da ampliagdo e interiorizacdo da
universidade brasileira e de seus cursos de pds-graduacao. Parece-nos
razodvel propor que a atual geracdao de pesquisadores vive 0 momento
da transicdo desse campo de estudos. Os novos interesses sao
largamente visiveis pela oberservacdo do temdrio das sessdes dos
simpdsios da ABHR e confirmados pela leitura dos anais.

Por fim, ndo concordamos com os discursos triunfalistas que se
regalam com o fracasso das previsdes do fim da religido. Nao é
intelectualmente responsavel operar as questdes segundo defesas
aprioristicas do objeto. Por outro lado, o atual momento pede uma
critica a critica iluminista da religido. Sabemos todos do valor de suas
luzes. No entanto, as mesmas nos trouxeram sombras. A verdade
ilustrada sobre a religido a reputa como redutora do humano, uma
ideologia alienate e/ou patologizante. Seus estudos se justificariam na
medida em que pudessem ser Uteis para a analise de um segundo tema
gue possa ter real valor, como no caso brasileiro que apresentamos
acima. Efetivamente, dentro do autoritarismo da sociedade brasileira, as
elites positivistas, liberais, socialistas ou comunistas aparecem como os
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demiurgos da histéria. As visbes de mundo das camadas subalternas,
incluido a sua religido, se impunha um problema a ser superado.

Concluindo, conhecemos o génio de Eric Hobsbawm (1995) e a sua
demonstracdo de que os periodos histéricos ndo coincidem com o
calenaddrio. Em termos de utopias politicas, o século XX foi breve,
menor que cem anos, durou até o ano de 1989. No entanto, em se
tratando das interpretacdes do mundo ele prologou as matrizes
compreensivas da filosofia e das ciéncias sociais de canones
estabelecidos no XIX. Temos, portanto, o longuissimo século XIX. Ele
estd se esgotando agora na primeira década do século XXI. Esse dado é
verificdcel, no nosso caso, com a grande mudanca de interesses nos
estudos das religides. Estamos nas margens dos paradigmas, momento
de rupturas.
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Em busca de critérios para o estudo objetive da religido
Afranio Patrocinio de Andrade”

Consideragoes Iniciais

Esta pesquisa foi desenvolvida por ocasidao de meu doutoramento
em Ciéncias da Religiao, na UMESP — Universidade Metodista de Sao
Paulo, sob a orientacdo do saudoso professor AntOnio Gouvéa
Mendonca. Este trabalho é extraido daquela tese que tem por titulo
“Ciéncia da Religido — contribuicdo a sua definicdo, delimitacdo e
autonomia.”

Optei pela terminologia “ciéncia da religido”, no singular,
apontando que a ciéncia da religido, inserida como esta no contexto de
outras ciéncias da cultura, ndo dispensa a colaboracdo de qualquer
outro ramo do conhecimento no tocante ao seu objeto e métodos. Ou
seja, serve-se dos conhecimentos fornecidos por aquelas para a
construcdo de seu proprio corpo cientifico. Ou, em outras palavras, ela
ndao “reinventa a roda”, ndo comecga tudo do “zero”, do ponto de
partida. Mas, tendo objeto proprio, especifico, é ciéncia autbnoma, com
método préprio de abordagem.

Defendi a tese de que a religido deve ser objeto Unico e exclusivo
desta ciéncia da religido. Defini seu campo de atua¢dao no contexto da
natureza e da cultura, indicando as fontes diretas e indiretas da religiao.
Propus as linhas gerais desta ciéncia, delimitada entre a filosofia, a
fenomenologia, a antropologia, a sociologia e a psicologia da religido,
tendo a teologia como uma abordagem especial.

Propus, por fim, os critérios que a ciéncia da religidao deve utilizar
para o estudo objetivo da religido. Neste artigo, vou trabalhar estes dois
pontos: a) a religido como objeto de estudo e b) uma proposta de

Bacharel em Teologia e em Direito, advogado, doutor em Ciéncias da Religido e
doutor em Direito, pés-doutorando em Teologia na EST. Vinculado a linha de
pesquisa “Teologia contemporanea em perspectiva latino-americana”. Bolsista da
CAPES. E-mail: afraniun@gmail.com, curriculum Latte
http://lattes.cnpq.br/4624360511449234.
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critérios especificos para o estudo objetivo da religido. O propdsito esta
em trazer para discussdao esta abordagem da religido que leva em
consideracdo o tripé composto pela comunidade de fé, o sistema de
crencas por ela desenvolvido e os atos religiosos que pratica.

A Religiao como objeto de estudo

Uma definicdo para o termo Religido pode ser encontrada em
guase todos os autores que trabalham com esta tematica. Entretanto, é
oportuno ser aqui retomada, ja que este termo se torna essencial para
este trabalho e especialmente porque vou utilizd-lo em uma perspectiva
especial, a da objetividade.

Entendo religido como o conjunto dos sistemas simbdlicos que,
em suas diversas manifestagGes, apresentam pontos em comuns
capazes de tornd-la passivel de investigacdo objetiva. Estes pontos em
comum podem ser identificados no seu lastro objetivo, verificavel no
tripé: sistema de crengas, comunidade de fiéis e pratica de atos
religiosos. A religidao representa os sentidos e os significados criados
pelo ser humano nas rela¢gdes que estabelece com o mundo, com os
outros e consigo mesmo. Por isso, produz e incorpora efeitos e
correlagdes em interface com a natureza, a sociedade, a cultura, a
economia, a politica e as mentalidades em geral.

De inicio, surge a necessidade de distinguir, por um lado, a
religiosidade, aqui entendida como a experiéncia subjetiva de cada
individuo perante o numinoso, o sagrado, o divino ou, em fim, perante
aquilo que o desperta para a adoracao, a veneracao, a obediéncia etc.; e
por outro lado, a religido aqui entendida como objetividade ou fato
social, manifesta, por meio de um sistema de crencas delimitado pelos
fiéis e por estes praticadas através de seus rituais, seus ritos e
cerimonias. Segundo Dilthey,

A Religido é um conjunto psiquico, que, como a filosofia, a ciéncia e a
arte, constitui um elemento dos individuos e objetiva-se nos modos
mais diversos em seus produtos. Assim, esse conjunto é-nos dado
duplamente: como experiéncia religiosa e como sua objetivagdo. A
experiéncia permanece sempre subjetiva: sé a inteligéncia das
criagbes religiosas baseada na experiéncia retrospectiva torna
possivel um conhecimento objetivo da religido. [...] A religido existe,
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na verdade, em formas variadas, cada uma das quais representando
. . 1
um conjunto concreto particular.

Deste conceito, aqui dotado sem restricdo, deflui minha
concepcao de que a religido, situada no contexto da cultura, consiste em
uma moeda de duas faces: uma subjetiva, que podemos chamar de
religiosidade, e outra objetiva, que podemos chamar de religido
positiva. Em termos de subjetividade temos a religido enquanto
elemento interior ao individuo, oriunda em grande parte da cultura na
qual ele se acha inserido; no segundo caso, objetivo, temos a religido
como algo historicamente verificdvel, interpretavel, isto €, como um
fato social. Por se tratar de dois lados da mesma moeda, sdo
inseparaveis, posto que a subjetividade se estende a objetividade e vice
versa, ja que, apenas didaticamente, podemos vislumbrar esses dois
lados. Neste trabalho, adoto o termo religido apenas na segunda
acepcdo, uma vez que estou interessado na sua abordagem objetiva,
isto é, enquanto objetividade social. Nas pisadas de Durkheim, diria que:

A religido é coisa [fato] eminentemente social. As representa¢des
religiosas sdo representa¢des coletivas que exprimem realidades
coletivas; os ritos sdo maneira de agir que surgem unicamente no
seio dos grupos reunidos e que se destinam a suscitar, a manter, ou a
refazer certos estados mentais desses grupos. Mas entdo, se as
categorias sdao de origem religiosa, devem participar da natureza
comum a todos os fatos religiosos: também elas seriam coisas sociais,
produtos do pensamento coletivo. No minimo [...] é legitimo supor
que elas sejam ricas em elementos sociais.’

Assim, a definicdo que acima adotei de Dilthey ndo estaria
completa, se ndo pudesse se harmonizar come esta de Durkheim. Com
efeito, em Durkheim, além do que se encontra na definicao de Dilthey,
temos essa fundamental ideia de crenca e praticas que unem todos os
gue a ela aderem na mesma comunidade, isto é, no mesmo corpus. Este
corpus consiste no conjunto composto de comunidade de fiéis, sistema
de crencas e pratica religiosa desmembrada em atos religiosos. Esta sua
conclusdo permitiu o advento de sua definicdo de religido, aqui adotado,
segundo a qual:

! DILTHEY, Wilherm. Ermeneutica e Religione. Milano: Morra, 1971. p. 142.

DURKHEIM, E. As formas elementares da Vida Religiosa (sistema totémico da
Australia). Sdo Paulo: Paulinas, 1989. p. 38.
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Uma religido é um sistema solidario de crengas e de pratica relativas
a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas; crengas e praticas
que unem na mesma comunidade moral, chamada igreja, todos os
que a ela aderem. 3

Ressalta-se, porém, que Durkheim, mesmo com todo cuidado, viu
o “outro” como a lente da cultura europeia. Por isto, na sua defini¢do de
religido entra a palavra “igreja”, com certeza estranha aos australianos.
Daqui o meu cuidado de substitui-la por “comunidade de fiéis”
encontravel em todos os segmentos religiosos. Desta sorte, quando me
refiro a religido neste trabalho estou tratando prioritariamente do seu
aspecto objetivo, manifesta através de uma comunidade de fieis,
independente de sua extensdo social; comunidade de fé esta que se
guia por seu sistema de crengas e, com base neste, exerce suas praticas
e seus ritos em formas de atos tipicamente religiosos.

A religido se insere na cultura, que por sua vez se insere na
sociedade, aqui entendida como efetiva convivéncia dos seres humanos,
como parte da vida em geral e, por conseguinte, da natureza. Por isto, o
estudo da religido deve levar em consideracdo as suas fontes, isto &, o
que dd origem a religido. Ou, ainda, o que proporciona a existéncia da
religido. Com a utilizacdo da palavra “fonte” rechaco a palavra “origem”,
utilizada largamente por antropdlogos, psicélogos e socidlogos da
religido. Isto porque esta ultima palavra é dubia e pode ser entendida
tanto no sentido de comeco como de procedéncia. De outro lado, a
palavra “fonte”, além de abranger a palavra “origem”, ndo pressupoe
uma histodria linear, coroada com um tipo especial de cultura e religido,
como queriam os antigos pesquisadores das metrépoles que iam a
periferia a procura da “origem” da razao de ser da religido, mas
imbuidos do espirito de evolucdo e progresso.4 A palavra “fonte”
designa algo atual, presente, constante. As fontes da religido jorram-na
constantemente e se acham em todo tempo e lugar. Ndo tem que ir a
lugar nenhum buscar seu nascedouro, porque ela nasce em todo lugar,
como bem ja observou Plutarco (45-120 d.C.):

DURKHEIM, E. 1989, p. 79.
EVANS-PRITCHARD, E. E. Antropologia Social da Religido. Rio de Janeiro: Campus,
1978. p. 141.
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Podereis encontrar uma cidade sem muralhas, sem edificios, sem
gindsios, sem leis, sem uso de moedas como dinheiro, sem cultura
das letras. Mas, um povo sem Deus, sem oragGes, sem juramentos,
sem ritos religiosos, sem sacrificios, tal nunca se viu.®

Distinguem-se as fontes da religido em diretas e indiretas. Por
fontes diretas, entendo aquelas forgas que tornam possivel a existéncia
da religido, influenciando diretamente o individuo ou a coletividade na
qual este se acha inserido. As fontes diretas sdao a) a sociedade, ou, mais
precisamente, a vida social, b) a cultura interiorizada; c) a natureza, d) o
sentimento de finitude® e a consciéncia de fragilidade e ignorancia, e) a

doutrina e f) os costumes.

Vejamos, no quadro abaixo, suas

caracteristicas e fungdes na formagao da religiao.

| - Fontes diretas

Tipos de fontes

Caracteristicas/Fungdo

A Sociedade Exerce coer¢do sobre o individuo que nela tem algum tipo de
interesse. A religido pode ser de apoio ou protesto frente a esta
sociedade.

A Cultura Interiorizada no individuo, filtra os elementos de interesse
religioso a partir de seus valores relevantes.

A Natureza Causa temor ou fornece beleza inspiradora em individuos ou

coletividades. Tem a fungdo de suscitar o sentimento profundo
de pertenga ao universo.

O trio subjetivo: a)
sentimento de
finitude; b) a
consciéncia de
fragilidade e c) a
consciéncia de
ignorancia

Caracteriza-se pela postura do individuo diante do tempo e do
espaco. Sua influéncia sobre o individuo independe de fatores
como a cultura, a tradi¢do ou a coer¢do social. E a fonte da
concep¢do de uma divindade necessariamente forte e onisciente.
A luz religiosa se opde as trevas da ignorancia.” Influencia
também a magia com seus poderes e explica certos fen6menos
que o crente ndo conhece. Sdo fontes por exceléncia do louvor e
da prece.

5

Citado por ZILES, Urbano. In: “fenomenologia”, disponivel em

seminariomaiordeviamao.com.br/formacao2.php?37, consultado em 06.09.13.

RICOEUR, Paul, Finitud y Culpabilidad, Il. La simbolica del Mal. Madrid: Taurus,

1982, sustentou que a finitude e a culpabilidade derivam da prépria hermenéutica
do mal enquanto simbolo.

7

Veja a respeito HUME, David. Didlogos sobre a religido natural. Sdo Paulo: Martins

Fontes, 1992. p. 184. Ele sustenta que o medo e a experanga sdo duas paixdes que,
em ocasiOes diversas, excitam o espirito humano e cada uma destas constréi o tipo
de divindade que lhe é mais conveniente.
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A doutrina

Caracteriza-se pela pregagdo do “dever-ser” religioso, a partir do
seu sistema de crencgas. Tem a fungdo de manter e recriar a
religido em novos espagos sociais e momentos, ancorada em seu
significado e interpretacao.

Os costumes

Avaliados coletivamente como bons se caracterizam pela pratica
dos atos virtuosos no seio da sociedade e influenciam o individuo
e a coletividade, contribuindo na formagdo do sistema crencgas
religiosas.

As fontes indiretas sdo: a) a economia, b) a politica e o direito, c) a
educacdo e d) a linguagem. Vejamos, no quadro abaixo, suas
caracteristicas e fungdes na formagdo da religido.

| - Fontes indiretas

Tipos de fontes

Caracteristicas/Fungdo

A Economia

Estabelece as regras de reconhecimento do status do individuo no
grupo, apontando em que tipo de religido ele melhor se enquadra.
Exerce influencia no mercado de bens religiosos, fomentando-lhes
valores econdmicos.?

A Politica e o
direito

Em seu jogo com o poder a politica pode favorecer, ou, pelo
contrario, sacrificar, determinadas concepcées religiosas. O Direito
ndo é propriamente fonte da religido, porque ¢é, antes,
instrumento de concretizagdo da politica, reconhecendo ou ndo a
atuacdo social da religido. Vale dizer: a politica estabelece a
vontade geral e o direito sistematiza esta vontade em forma de
mandamentos juridicos. A politica ndo é fonte direta porque joga
diretamente com o poder instituido e somente indiretamente com
a religido.

A Educacdo

E fonte da religido na medida que educa para a vida. Vale dizer,
toda religido tem sua catequese. Caracteriza-se por um processo
de socializagdo do individuo, em didlogo com os valores correntes
na sociedade. A religido é um destes valores que influencia na
maneira de sentir e pensar. Através do processo educacional, a
religido se apresenta ao individuo como valor.

A Linguagem

Todo o discurso da religido é dirigido por uma linguagem
especifica, a linguagem religiosa, que traz seus simbolos e ritos. S6
a religido é capaz de falar de “profundeza da alma”, como
assinalou Rubem Alves.

O estudo de economia e religido de modo algum é idéntico a uma sociologia da
religido, conforme ja advertiu WACH, Joachim. Sociologia da ReligiGo. Sao Paulo:
Paulinas, 1990. p. 13.
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Essas fontes trabalham de forma dindmica. De um lado a
coletividade interfere no individuo, fornecendo-lhe os valores
socioculturais e, com estes, a religido. De outro lado, o individuo
interfere na coletividade participando dela com sua visdo de mundo. A
visdo individual e a experiéncia coletiva sdo construidas a partir de
multiplas experiéncias didrias com estas fontes diretas e indiretas. E é
esta visdo de mundo que forma uma coletividade especifica, a saber, a
comunidade religiosa. E é esta comunidade que forma seu sistema de
crencas e com base nele pratica os atos aqui chamados de atos
religiosos.

Proposta de Critérios para o estudo objetivo da religido

Os seguintes critérios devem ser levados em conta, quando se
quer fazer um estudo objetivo da religido, tal como aqui proposto:

1. A ciéncia da religido deve se propor a garantir um conhecimento
dirigido exclusivamente para a religido, seu objeto. Munida deste
propdsito e inserida como estd no contexto de outras ciéncias da
cultura, nao dispensa a colaboracdo de qualquer outro ramo do
conhecimento capaz de elucidar seu objeto.

2. A ciéncia da religido ndo é isenta nem do senso comum nem das
ideologias. Seguindo Rubem Alves, “a ciéncia € uma metamorfose do
senso comum. Sem ele, ela ndo pode existir. E esta a razdo por que nio
existe nela nada de misterioso ou extraordinario.9

3. A ciéncia da religidao deve limitar-se ao estudo do seu objeto no
contexto especifico da cultura. Contrariando Paul Tillich, segundo quem
“revelacdo tem a ver com aquilo que estd além da cultura”10 esta
ciéncia deve considerar como parte de uma cultura especifica
elementos como redencdo, revelacdo, purificacdo e iluminacao.

Para estudar seu objeto, a ciéncia da religido deve, além de
estabelecer as fontes da religido, como acima assinalado, estudar o
sistema de crencas e os atos que sdo praticados no seio da comunidade
de fiéis. O ato humano com sentido e, por conseguinte, o ato religioso, é

? ALVES, Rubem. Filosofia da Ciéncia. Introdu¢do ao jogo e suas regras. 4. ed. Sdo

Paulo: Brasiliense, 1983. p. 14.

10 TILLICH, Paul. Filosofia de la religion. Buenos Aires: Megdpolis, 1973. p.9.
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captdvel com maior precisdo que a experiéncia subjetiva, tdao diversa
como o sdo as individualidades.

Entendo por sistema de crencas o conjunto de diretrizes que uma
comunidade estabelece em torno daquilo que entende servir de sua
orientacdo religiosa e com o qual consegue distinguir o sagrado do
profano. Assim, exemplificando, quando o crente da Congregacao Crista
no Brasil ndo reconhece o batismo do metodista realizado quando
crianca, ele esta deixando de reconhecer, antes do ato religioso, o
sistema de crencas alimentador daquele ato. Trata-se na realidade de
um desencontro entre dois sistemas de crencas em torno de um mesmo
ato religioso, o batismo. Assim, invariavelmente, o sistema de crencas
antecede ao ato religioso, interpretando-o. E da mesma forma, a
comunidade precede ao ato religioso que pratica, munida do seu
sistema de crengas.

Toda celebracdo ritual religiosa, sob os nomes diversos que recebe
caracteriza-se por uma sucessdao de atos religiosos ordenados pelo
sistema de crencas especifico e dirigido pela comunidade religiosa a si
préopria ou para fora de si. Os fiéis sdao, por definicdo, aqueles que
praticam os atos religiosos de acordo com o sistema de crengas da
comunidade a que pertencem. Desta sorte, o sistema de crencas é a
divisa que delimita os contornos do curral das ovelhas, distinguindo os
fiéis e as praticas de uma e outra tradicao religiosa.

Quer por questdes de conviccao religiosa, quer pelo préprio
caminhar da carruagem da histdéria, que forca uma tradicdo religiosa a
substituir outra ao longo dos séculos, a realidade que resulta é que
somente a comunidade é capaz de precisar exatamente os limites do
seu credo e, assim, somente o sistema de crengas pode expressar em
gue ela efetivamente acredita e, de forma precisa, externar tal crenca
em forma de atos religiosos, o que propicia seu estudo objetivo.

Sabe-se que atos sdo acontecimentos que dependem da atuacdo
direta do ser humano. Os atos religiosos, por seu turno, sdo aqueles que
determinada comunidade de fiéis, através de seu sistema de crencas,
filtra da realidade natural, social e cultural e os reconhece como tais.
Assim, pode-se estabelecer uma tipologia dos atos religiosos,
caracterizando-os como perfeitos, imperfeitos e aleatorios.
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O ato religioso pode ser dito perfeito quando praticado em
consonancia com o sistema de crencas, visando o fim estritamente
religioso e respaldado pela comunidade de fiéis. Assim, o batismo da
crianga na lIgreja Metodista é um ato religioso perfeito para a
comunidade metodista. E o batismo do adulto para o crente da
Congregacao Crista no Brasil € um ato perfeito para aquela comunidade.
Embora neste caso se mostre como excludente, pelo menos da parte
desta uUltima que ndo reconhece o batismo metodista, had possibilidade
de ndo o ser, de forma que uma comunidade pode reconhecer como
valido o batismo realizado por outra comunidade, mas isto, quando
ocorre, se dd no ambito do poder discriciondrio do seu sistema de
crencas. E o que se vé, por exemplo, no caso da Igreja Catdlica Latina,
gue admite como vdlido o batismo de diversas outras comunidades
religiosas, inclusive da Congregacdo Cristad no Brasil."

O ato religioso pode ser dito imperfeito, quando nao satisfaz total
ou parcialmente aos pré-requisitos extrinsecos ou intrinsecos da
religido. Assim, a imperfeicdo pode ser total ou parcial. Se ndo satisfizer
totalmente tais pré-requisitos por ser despido dos elementos essenciais,
isto &, faltar-lhe o respaldo da comunidade, se ndao estiver de acordo
com o sistema de crencgas, nem tiver fim religioso, é ato nulo. Um
exemplo de tal absurdo seria o batismo de um animal de estimacao, ato
qgue, por ser absolutamente imperfeito, ndo chega, por isto mesmo, a
ser religioso. Um ato deste nao surte qualquer efeito religioso.

Se, por outro lado, estiver apenas desprovido do sistema de
crencas e do respaldo da comunidade, mas tiver fim religioso, o ato é
parcial ou parcialmente imperfeito. O ato religioso imperfeito total ou
parcialmente pode ser convalidado pela comunidade, mediante a
adequacdo do seu sistema de crencas, o que acontece com frequéncia
nas comunidades religiosas, especialmente durante a fase de seu
estabelecimento institucional.

Pode-se, ainda, identificar o que se pode chamar de ato aleatério.
Este se caracteriza por ter apenas fim religioso, mas faltar-lhe os demais
elementos essenciais, isto é, o respaldo da comunidade de fé e o
amparo no sistema de crencas. E o que ocorre, por exemplo, no caso da

Veja a respeito a nota de rodapé referente ao Canone 869, do Cddigo de Direito
Candnico. S3o Paulo: Loyola, 208, que aborda os casos aceitos de rebatismo valido.
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benzedura. O benzedor, quando pratica o ato com fim religioso, nao
tem um sistema de crencgas sustentado por uma comunidade de fiéis.
Pratica, portanto, ato aleatdrio. Mas, se, ao benzer, exige recompensa,
visa fim estritamente econdmico, ocorre o fendmeno da simulagdo
daqui que o ato praticado é meramente econémico.

Pelo exposto, pode-se vislumbrar que a distribuicdo de 3agua
“trazida do rio Jorddo” para cura ndo é ato religioso, ainda que tal
distribuicao seja feita no ambito do culto, pois este ato visa fim magico e
ndo religioso. Jd& a celebracdo de um batismo com tal agua é ato
religioso, pois é irrelevante & agua que se utiliza, sendo relevante o fim
gue se pretende com o ato de batizar. A venda de “pedados da cruz de
Jesus” igualmente ndo é ato religioso, pois visa a objetivo econdmico e
ndo religioso.

Da mesma forma que filtra os atos da vida humana, a comunidade
religiosa, através do seu sistema de crencas, filtra os fatos da natureza,
0s quais podem se caracterizar como religiosos quando reconhece que
um evento objetivo tem para ela significagcdo religiosa. Por exemplo, a
chuva é um evento da natureza, um fato natural. A medida que
determinada comunidade vé nela mais que uma chuva qualquer, uma
chuva de béncao para sua lavoura, caracteriza-a como um fato religioso.
E assim, temos lugares sagrados e tantos outros fendbmenos da natureza
incorporados a determinados sistemas religiosos.

Por fim, poder-se-ia perguntar se uma comunidade de fé, munida
de seu sistema de crengas, poderia praticar quaisquer atos religiosos,
como sacrificios humanos. A isto respondo que os fins a que se propde
na comunidade religiosa ndo podem contrariar a ordem publica, isto é, o
bem comum. Em contrariando, a religido pode ser impedida pelo
Estado, ndo porque seja ou ndo religido, mas sim porque sua pratica,
religiosa ou nio, interfere de forma negativa na ordem publica. E o caso,
por exemplo, das religides de sacrificio humano, que ndo sdo permitidas
pelo Estado. De fato, na licdo de Carraza, gracas a separacdo entre
Religido e Estado,

O Estado tolera todas as religides que nao ofendem a moral, nem os
bons costumes, nem, tampouco, fazem perigar a seguranca nacional.
Ha, no entanto, uma presungdo no sentido de que a religido é
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legitima, presuncgdo, esta, que s cederd passo diante de prova em
‘. . s 12
contrario, a ser produzida pelo Poder Publico.

Consideragoes Finais

A ciéncia da religido pode constatar que as experiéncias religiosas,
embora diversas, tem como fundo o imagindrio simbélico como elo
profundo que as aproxima, quer através de narrativas miticas fundantes
com seus simbolos quer através de sua pratica. Narrativas presentes nos
diversos sistemas religiosos e praticados das mais diversas formas pelas
diferentes comunidades, através de atos totalmente desconexos entre
si, convergem para a Unica realidade, que é a da universalidade do ser
humano.

Assim, os sistemas de crenca podem até divergir e entrar em
conflito entre si, mas convergem neste ponto: todos guardam relacdo
direta com o mundo que o cerca, com a politica, a economia, a natureza
e, em fim, a experiéncia humana com o sagrado. E por isto, dado que
tem um lastro necessdrio, podem ser identificados na comunidade de fé
e especificados pelos atos que esta pratica, munida pelo seu sistema de
crencas.

O didlogo entre os diversos sistemas de crencas, ou religidoes, deve
comecar pelo conhecimento deste ponto de convergéncia. A partir do
conhecimento do que efetivamente existe em comum em todas as
formas religiosas é que se pode, por exemplo, tratar de didlogo inter-
religioso, ecumenismo, ensino religioso e outros temas relevantes
atualmente tdao bem discutidos.

2 CARRAZA, Roque Antonio. Curso de Direito Constitucional Tributdrio. 23. ed. Sao

Paulo: Malheiros, 2007. p. 730s.
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Espitito: o mediador entre corpo e aima
Ana Carolina Jungblut*

Consideragoes Inicias

A nocdo do espirito (pneuma) desde suas antigas origens evidencia
uma mistura com o aspecto corporal, ja que este se encontra nos fluxos
do corpo. Hoje, isto se torna algo estranho, pois em nossa modernidade
ocidental, acostumamo-nos com a ideia de que o espirito existe
somente em oposicdo a matéria. Esquecemos-nos de constatar as
relacGes com o corpo que nos garantem experiéncias espirituais.

Certamente, mais estranho seria imaginar nossa medicina
ocidental a contemplar estudos desse espirito corpéreo dentro de um
sistema filosdéfico ou teoldgico. A medicina moderna passou a considerar
como separadas a educacdo filosofica/ teoldgica das ciéncias médicas/
fisicas, e no que se refere a nossa medicina “Ndo temos uma filosofia,
nem uma medicina tdo intimamente voltadas para o corpo fisico como
os chineses. [...] medicina e filosofia entretecem-se a tal ponto na
cultura chinesa que nada restaria das artes médicas sem a trama

filosofica e vice-versa”.”

Entretanto, estes elos entre filosofia e medicina, ou espirito e
corpo, tdo Obvios na cultura chinesa, também eram uma das
peculiaridades nos estudos médicos ocidentais antigos e medievais.
Vejamos que o “divdrcio entre o estudo da vida e o estudo da alma, tal
como passou a ser entendido na filosofia moderna, de fato, sé se deu
completamente no século XVII..”? Aristételes, por exemplo, foi lido nos
cursos de medicina e artes durante o Renascimento, e inspirou o termo
psicologia na modernidade, devido ao seu estudo das similaridades

Doutoranda em Teologia na Faculdade EST / Bolsista CNPq. E-mail:
anablut@hotmail.com Curriculo Lattes:
http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4744131)2
ROSENFIELD, Kathrin. O exilio do corpo. Jornal Zero Hora, 17 de abril de 2010.
Caderno Cultura. p. 02.

ARISTOTELES. De Anima. Apresentacdo, traducdo e notas de Maria cecilia Gomes
dos Reis. Sdo Paulo: Editora 34, 2012. p 16.
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entre a psykhé (alma) e o corpo. Inspirou diversas ciéncias, assim como
a biologia. Assim como no periodo medieval as intervengdes médicas se
aplicam no estudo do espirito entrelacando com os conhecimentos
antigos.

O que queremos mostrar neste texto é a visdo do espirito
(pneuma) como algo que realmente se encontra no corpo, evidenciar
gue existe uma grande teoria sobre suas caracteristicas corporais, e que
a medicina esta plenamente atuante nos conteitos filosoficos e
teolégicos. Percorreremos o trajeto seguindo os passos de Giorgio
Agamben no livro “Estdncias — a palavra e o fantasma na cultura
ocidental”® em busca da pneumatologia medieval e suas raizes na nog¢ao
de pneuma que foi se desenvolvendo na antiguidade grega.

Espirito e a pneumatologia

No pensamento antigo e medieval, o espirito tem sua func¢do
principal de mediador entre o corpo e alma. Também na ciéncia antiga,
considerado nosso intermediario com a sabedoria sagrada (intelecto
divino). Em seu aspecto corporal, o espirito possui sua acdo no ar que
respiramos — sopro vital — e sua consequente agao no sangue —
transportando o principio vital de calor para todas as partes do corpo.

Esta nocdao de espirito que iremos falar, etimologicamente
chamado pneuma, fez parte da vida medieval, pelo menos com énfase
até o século Xlll. As bases que formaram este imagindrio sobre o
espiritual foram advindas da antiguidade grega e, principalmente, da
medicina grega. Datam que na medicina hipocré\tica4 0 pneuma era

AGAMBEN, Giorgio. Estdncias: a palavra e o fantasma na cultura ocidental. Trad.
Selvino José Assmann. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007.

“Hipdcrates pensava que a causa das enfermidades dependia da alteracdo da
constituicdo do temperamento de cada um, que, como é sabido, era determinado,
segundo a teoria, por uma particular mistura (crasi) dos quatro humores
fundamentais (sanguineo, fleumatico, colérico, melancdlico). Outros médicos
sustentavam que a causa das enfermidades devia antes ser buscada na qualidade
do sangue, ou sem certos movimentos do sangue. Outros ainda (os assim
chamados médicos pneumaticos) atribuiam, ao invés, a causa das enfermidades a
ma circulagdo de um fluido sutil que atravessava todo o corpo, denominado
pneuma”. (REALE, Giovanni. Histdria da filosofia antiga. Sdo Paulo: Loyola, 1994, v.
2, p. 163).
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considerado um fluido sutil, que se espalhava pelo corpo e, segundo o
ramo dos médicos pneumaticos, a causa das enfermidades deviam-se a
ma circulacdo do espirito, pneuma, pelo corpo. Agamben, em sua
jornada pela pneumatologia, identifica o primeiro médico a tratar do
assunto: Diocles de Caristo (séc. Il a. C.), e nos mostra que nesta antiga
doutrina a ideia que prevalece é:

[...] a pneumatologia, cujas linhas principais queremos agora
delinear, é patriménio comum de toda a medicina grega sucessiva, de
Erasistrato até Galeno. Nesta teoria, é central a ideia de um pneuma,
de um sopro quente que tem origem nas exala¢Ses do sangue ou,
segundo outros, no ar externo de que é continuamente aspirado (ou
em ambos, segundo Galeno). Tal pneuma, [...] cujo centro estd no
ventriculo esquerdo do coragdo, e em um pneuma psiquico,
localizado no cérebro. A partir do coracgdo, o pneuma difunde-se pelo
corpo, vivificando-o e sensibilizando-o através de um sistema
circulatdrio préprio, que penetra em cada parte do organismo. Os
canais desta circulagdo sao as artérias, que ndo contém sangue, como
as veias, mas s6 pneuma. Artérias e veias comunicam-se com as
extremidades, motivo pelo qual, quando alguém corta uma artéria e
o pneuma invisivel foge por ai, ele é seguido imediatamente pelo
sangue que flui das veias. *(nota de Agamben: segundo Galeno, que
critica tal teoria, o pneuma circula nas veias misturando com sangue).
As alteragdes da circulagdo pneumatica provocam doengas: se o
sangue é abundante demais e invade as artérias, rejeitando o
pneuma préximo do coragdo, tem-se a febre; se pelo contrario, é
rejeitado e fica acumulado na extremidade dos vasos pneumaticos,
tem-se a inflama<;5o.5

Na medicina grega, a ideia do pneuma é de ser um sopro quente
que se origina nas exala¢des do sangue ou/e do sopro do ar aspirado.
Notemos que, segundo a definicdo, o pneuma possui sua sede central
no coracao (localizado no ventriculo esquerdo), e também se localiza no
cérebro (onde faz a ligacdo com seu psiquismo - alma). Através do
centro, que é o coracdo, o pneuma vai difundindo-se pelo corpo, dando-
Ihe vida e sensibilidade através do sistema circulatério pneumatico, que
atinge de modo especifico a cada parte do organismo corporal. Veremos
gue esta teoria influenciou Aristoteles, os estoicos e neoplatonicos.

Estas teorias médicas influenciaram os estudos aristotélicos, visto
gue seu pai era médico e seus primeiros estudos sdo voltados para

> AGAMBEN, 2007, p. 159.
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medicina. O pneuma, nos estudos aristotélicos evidencia uma resolugao
na relacdo entre alma e a matéria, bem como estaria envolvido em
praticamente todas as capacidades da alma. O Anima, a alma é o
principio vital que atua no corpo informando e atuando na matéria.
Segundo Aristoteles, a vida e a alma posuem o calor vital, capaz de
informar a matéria. Este calor fisicamente atua no sangue, comparavel
ao vapor, ele gera pneuma (isto que produz a pulsagdo nas veias). Este
vapor é o responsavel pelo transporte do calor vital em todas as partes
do corpo, transmitindo estimulo proveniente dos drgdos diretamente ao
centro da percepcdo. Este centro, segundo Aristételes, também se
encontra no coragao.

Para Aristoteles, a transmissao pneumatica em potencial estaria
no esperma. Como um porta-voz da substancia astral, “o pnema que
introduz nos seres vivos a quinta-esséncia ou o quinto elemento, o éter,
pois é o sopro vital invisivel e imperceptivel que o gerador passa ao
gerado de mesmo género e de mesma espécie."6

J4 no estoicismo antigo o pneuma ganha dimensdo psicoldgica e
cosmolégica. A alma humana é composta de pneuma e fogo. Definido
como um sopro ardente ou ar dotado de calor, ele é como o fogo que
tudo penetra e que gera calor para o nascimento e o crescimento de
qgualquer forma de vida. O mundo inteiro é um corpo vivo animado.

No pensamento de Zendo e de Crisipo, o pneuma é um principio
corporeo, um corpo sutil [...] idéntico ao fogo, que invade o universo
e penetra, mais ou menos, em todo ser, e é principio de crescimento
e de sensacdo. Este fogo “artista” [...] e divino é também a substéncia
do sol e dos outros corpos celestes, de tal modo que se pode afirmar
que o principio vital nas plantas e nos animais tem a mesma natureza
dos corpos celestes e que um Unico principio vivifica o universo. Este
sopro ou fogo esta presente em cada homem para lhe comunicar
vida: a7alma individual ndo é sendo um fragmento deste principio
divino.

Segundo Brun, no pensamento geral dos estoicos o pneuma é
derramado pelo corpo por diversas partes do organismo, os 6rgaos e
tecidos e ha uma parte hegemonica, o coracdo, da qual se irradia o

e CHAUI, Marilena de Souza. Introdugdo a Histdria da Filosofia: dos pré-socraticos a

Aristételes. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994, v.1. p. 295.

7 AGAMBEN, 2007, p. 159.
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pneuma e se espalha através dos sentidos. Dentro da fungao
pneumatica:

[...] espalhada através da traqueia constitui a voz, a da zona ocular
forma a vista, a da zona auricular constitui o ouvido, a da zona nasal
organiza o odor, a da zona da lingua constitui o gosto, a que cobre
toda extensdo da carne funda o tacto, a que reside nas partes
genitais - comporta um principio um pouco diferente - a razdo
seminal. A regido da alma onde todas as partes se concentram,
colocamo-la nds no coragdo, e é o hegemonicom».8

Através do pneuma a laringe pée em movimento a lingua, (o que
remete a aristotélica que, como vimos, a voz para ser significativa deve
conter fantasmas ou aos poetas do amor cortés na voz inspirada pelo
pneuma), colocam a circulagdo pneumdtica como animadora da
inteligéncia, do esperma e dos cinco sentidos. A parte hegemonica,
diretriz do coragdo, tece as mensagens, elabora as representagdes, os
consentimentos, os sentimentos e os apetites.

Ja no neoplatonismo de Porfirio encontra-se a ideia de que a alma
é um corpo sutil, formado pelos corpos celestes, e quando desce das
Orbitas planetarias até a terra reveste-se com o pneuma (seria um corpo
sutil etéreo desta), entretanto, consequentemente, este corpo acaba de
modo progressivo a obscurecer e umedecer. E assim, “Depois da morte
do corpo, se a alma soube abster-se do contato com a matéria, ela volta
a subir ao céu junto com seu veiculo pneumético”;g mas “se pelo
contrdrio, ndo soube separar-se da matéria, o pneuma-ochema torna-se
pesado, de tal forma que a mantém sobre a terra como uma ostra retida
por suas valvas e a conduz ao lugar do castigo.10 Agamben nos lembra
de que “No neoplatonismo, o tema estoico do pneuma, seguido os
rastros de uma sugestdo do Timeu (41e), é concebido como um veiculo
ou corpo sutil, que acompanha a alma no seu romance soterioldgico

, 11
desde os astros até a terra.”.

BRUN, Jean. O estoicismo. Traduc¢do de Jodo Amado. Lisboa: Edi¢Ges 70, 1986. p.
65.

AGAMBEN, 2007, p. 160.

AGAMBEN, 2007, p. 160.

AGAMBEN, 2007, p. 160.
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Na cultura medieval, ja sob os influxos aristotélicos, estoicos e
neoplatdnicos do pneuma, teve a medicina papel principal:

Na transmissdo das doutrinas da pneumatofantasmologia a medicina
teve um destaque principal, da qual a fisiologia pneumatica exercera
influéncia profunda sobre a cultura medieval. O renascimento da
pneumatologia no século XI comega com a tradigdo em latim, por
obra de Constantino Africano, com Liber regius de ‘Ali ibn ‘Abbas AL-
Magiusi, e alcanga um primeiro apice por volta da metade do século
Xll, com a traducdo do De differentia animae et spiritus, do médico
4rabe Costa bem Luca. '

Segundo Agamben, a maioria dos médicos desta época enfatiza
trés espécies de espiritos: Espirito natural: se origina no figado. - através
das exala¢Ges do sangue é purificado e digerido no figado, quando ele
passa para todos os membros do corpo aumentando o vigor. Espirito
vital: origem no coracdo - através das artérias difunde-se por todo corpo
e da vida ao corpo. Espirito animal: origem no cérebro, mas somente
através de uma purificacao do Espirito vital. O espirito animal parece ser
dependente do espirito vital, ou seja, a partir do talamo esquerdo do
coragdo, o espirito vital sobe através da artéria em direcao ao cérebro,
chegando as trés celas do cérebro, (fantdstica, racional e memorial).13
Dai entdo, por obra da fantasia e da memdria o espirito se torna mais
puro e digerido se transformando assim em espirito animal.

A partir da cela fantastica, ramifica-se o nervo 6ético, que, ao bifurcar-
se, alcanga os olhos. Pela cavidade desse nervo passa o espirito
animal, que ai se torna ainda mais sutil, e segundo uma teoria sai dos
olhos como espirito visual, se dirige até o objeto através do ar, que
para ele cumpre o papel de “suplemento” e, tendo-se informado de
sua figura e de sua cor, volta ao olho e dai para a cela fantastica; de
acordo com outra teoria, o espirito visual, sem sair do olho, recebe
através do ar a marca do objeto e a transmite para o espirito
fantastico. Mecanismo analogo vale para o ouvido e para os outros

2 AGAMBEN, 2007, p. 163.

Galeno havia elaborado as teorias sobre as trés cavidades do cérebro, que mais
tarde Guilherme de Conches expressa os processos psiquicos temperamentais da
medicina humoral. Em um breve esquema, a primeira cdmara do cérebro é a
fantdstica seria a nossa capacidade visual ou imaginativa (quente e seca pois
possibilita atrair as coisas e cores). A segunda camara é a racional, que nos
possibilita discernir (quente e Umida, pois deve se conformar as propriedades das
coisas). A ultima cela é a memorial, que nos possibilita guardar algo na memaria.

13
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sentidos. Na cela fantastica, o espirito animal ativa as imagens da
) . - - ~ 14
fantasia, na cela memorial produz a memaria e, na logistica a razdo.

O fato do espirito animal (que atua no cérebro) provir do espirito
vital (que se origina no coragdao) faz Agamben confirmar a teoria
medieval, segundo a qual, o coracdo é a sede primeira da sensibilidade e
da imaginacdo, pois apesar destas atuarem no cérebro, provém do
coragao.

Vejamos que a teoria do pneuma se mantém durante os periodos
histéricos nos seguintes tdpicos: estar presente na natureza vivificando
tudo; no ser humano transporta o calor vital animando o corpo e
informando a matéria na comunicagdo com a alma; transporta o veiculo
astral no esperma; a sede central do pneuma é o coracdo. Avicena e
Averrois, filésofos drabes famosos pela interpretacdo aristotélica na
Idade Média, analisam a funcdo do espirito imaginativo através da
anatomia cerebral. Em contraponto a sabedoria medieval, da qual a
virtude provém do coracdao, Agamben escreve: “Avicena explica assim
que, embora o principio das virtudes esteja no coragao, ‘é no cérebro
gue se aperfeicoa a témpera do espirito que faz veicular no corpo a
virtude sensitiva’”."® Tempo posterior, sob a inspiracdo do livro De
Anima, de Aristételes, encontramos Averrdis que também lembra que
deste “calor interno” que se origina no coragdo faz a virtude se efetuar
nos recintos do cérebro:

Ndo deve ser esquecido que, embora os recintos do cérebro sejam o
lugar onde se efetuam as operagGes destas virtudes, contudo as suas
raizes se encontram no coracdo... isso se explica considerando que
tais virtudes ndo agem a ndo ser com o calor interno, e o calor
interno n3o chega a elas a ndo ser com o calor medido, e ja que a
virtude dativa e mesurativa estad necessariamente no coragao, a raiz
de tais virtudes esta, por conseguinte, no coragdo. Da mesma forma,
dado que a operagao da fantasia acontece através do signo que dos
objetos sensiveis fica no senso comum, conforme se explica no livro
sobre a alma, no qual se |1é também que o lugar e a raiz do senso

" AGAMBEN, 2007, p. 164.

> AGAMBEN, 2007, p. 154.
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comum estdo no coragdo, consequéncia disso é o lugar da virtude
) L . ~_ 16
imaginativa estar necessariamente no coracdo.

Neste fragmento acima, observamos que o local da virtude
imaginativa esta necessariamente no coracdo. Por mais que hoje
pensamos que tudo se localiza em nosso cérebro, esta tradicao que
estuda anatomia cerebral, nos lembra que a sede central é o coracdo. E,
assim, como pensamos na supremacia do pensamento em relagdo a
imaginagdo, neste caso, o texto também lembra que a virtude
imaginativa ocupa um lugar especial, pois é ela que comunica-se
diretamenta com as percepgdes do mundo exterior e posteriormente,
apos passar pela sede central do coracdo é que ird virar uma sintese em
nosso pensamento. Assim, a imagina¢ao se torna muito importante.
Veremos no item posterior, como a imaginacdo, desenvolvida pela
teoria de Aristoteles ira se fundir com a do pneuma.

Pneumofantasmologia

Fantasmologia aristotélica unida ao pneuma

A teoria do fantasma'’ aristotélica (a nogdo de uma imagem como
marca na alma do individuo) evidencia que o fantasma (a imagem que é
apreendida pelos sentidos) perpassa a linguagem, sonho, adivinhacao,
memdria, e conhecimento intelectual. Converge em sua teoria do
conhecimento, psicologia e teoria da sensag¢do. O fantasma é o modo de
como o sentido capta as formas sem a presenca da matéria.

Sabemos que Aristételes, diferentemente de Platdo, concebe o
mundo sensivel e da experiéncia de forma a ser o principio do
conhecimento, assim, a imaginacdo possui um valor central para o
processo cognitivo. Para Aristoteles “o conhecimento se dava no préprio

® AVERROIS. Cordubensis. Colliget libri VII, Venetiis, 1552,1. 11, cap. XX. In: AGAMBEN,
2007, p. 54.

Y “phdntasma é a imagem que esta no espirito ou que aparece ao espirito, mas sem
consisténcia de uma coisa real.” (CHAUI, Marilena de Souza. Introducgdo a Histéria
da Filosofia: dos pré-socrdticos a Aristoteles, vol. 1. led. S3o Paulo: Brasiliense,
1994, p. 357.)
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mundo, a partir dos sentidos, pois a matéria e forma coabitavam o
objeto »18

Partindo de uma visdo empirista, tal como Aristételes, os estoicos
consideram que as ideias sdo conceitos de nossa mente, ou seja,
imagens mentais, asim negam que existam ideias inatas, pois ha
participagdo dos seres nos conceitos quando se tenta encontrar termos
para adequar a linguagem. Também consideram que pela experiéncia
adquire conhecimento, ou seja, ingressamos no conhecimento através
da sensacdo e da representacdo sensorial que ficam impressas em
nossas almas. Para os estoicos, apds a percepcado sensivel, que se realiza
mediante a circulacdo pneumadtica, partindo do coracdo, se dirige as

pupilas, produz um processo da sensacdo que resulta uma

apresenta¢do, ou seja, uma phantasia19.

O pneuma ndo é, porém, introduzido no corpo a partir de fora, mas é
“conaturado” ao corpo de cada um, o que permite que se explique
tanto a reprodugdo, que acontece através de uma corrente
pneumatica que alcanga os testiculos e, no esperma, é transmitida a
prole, quanto a percepgao sensivel, que se efetua mediante uma
circulagdo pneumatica que, partindo do coragdo, se dirige as pupilas
[...] onde entra em contato com a porg¢do de ar situada entre o 6rgdo
visivo e o objeto.Tal contato provoca uma tensdo no ar que se
propaga segundo um cone, cujo vértice estd no olho e cuja base
delimita o campo visual. O centro desta circulagao reside no coragao,
sede da parte “hegemoénica” da alma, em cuja sutil matéria

18 BRAGA, Marco. GUERRA, Andreia; REIS, José Claudio. Breve historia da ciéncia

moderna, volume 1: convergéncia de saberes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2008.
p.21.

A impressdo é transmitida a alma através dos sentidos e nela se exprime, gerando
assim a fantasia. Para os estdicos, ndo a sensa¢do, mas a representagdo ou fantasia
é o critério de verdade. A sensagdo e a percepg¢do sensorial trazem o ingresso da
alma no conhecimento, mas a representagdo ndo se segue de somente um sentir,
mas de um espontaneo consentir, e quando damos assentimento acontece a
apreensdo e a representacdo se torna compreensiva. Como nos lembra Braida, os
estdicos ndo tratam de uma fantasia no sentido de uma imaginacdo fantasiosa, eles
admitem o cuidado que devemos ter no qual a phantasia ndo pode ser derivada de
um objeto ndo-existente, como algo que ndo se conforma com o existente, uma
alteragdo espontanea da mente, sem que haja um objeto que as produza. Para uma
apresentacdo ou representacdo (phantasia) ser compreensiva, deve ser causada
por um objeto existente e conforme o existente. (BRAIDA, Celso R. Experiéncia e
compreensdo no estoicismo antigo. Floriandpolis: UFSC, 2001. Disponivel em:
<http://www.cfh.ufsc.br/~braida/teoria_estoica.pdf>. Acessado em: 20 jun. 2010).

19
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pneumatica se imprime as imagens da fantasia, assim como os sinais
. . . 20
da escritura ficam impressas na tabela de cera.

As coisas das quais temos experiéncia, que ficam gravadas em nds,
surgem em forma de uma representacao ou fantasia. Agamben lembra
gue o tema da a visdo perpassa os filésofos, e para os estoicos, pois ela
parece ndo ser somente uma emanag¢do da coisa para o olho, pois no
caso estoico o pneuma parece atravessar o olho, ou seja, sai da pupila
do individuo um sopro de ar e fogo que propaga no mundo exterior sob
a forma de cone (uma tensdo no ar), cujo vértice coincide com o olho.
Através das pupilas o pneuma atinge contato com esta tensdo, ou este
ar. O processo se efetua quando sdo impressas ou gravadas as imagens
da fantasia na matéria sutil (pneumatica) do coracao:

Como a circulacdo pneumatica parte do coragdo evidencia que a
razao ndo provém da cabeca, mas sim do coracdo. Desta parte surge a
representacdo, ou seja, uma impressdo do objeto exterior na substancia
da alma. Esta fantasia possui o critério que estabelecerd se algo é
verdadeiro, partindo por um processo no qual seu aprovar deve-se
segundo o logos que esta em nossa alma, de modo que esta verdade
gera uma acao e uma modificacdo material e corpdrea em nossa alma.

No neoplatonismo encontramos a fantasmologia aristotélica unida
a noc¢dao de pneuma. Sabemos que pela extensao é dificil definir o
neoplatonismo, mas o que sabemos é que o proprio neoplatonismo se
distingue de outras escolas gregas que vimos, visando temas mais
religiosos. A mistica entra na historia da filosofia antiga com
caracteristicas novas, e o discurso filoséfico modifica-se, serve para
mostrar, sem explicar, aquilo que o supera e eleva, ou seja, uma
experiéncia na qual todo o discurso se extingue, e na qual, a prdpria
filosofia se identifica com a teologia. Neste cendrio, estabelece-se um
ambiente propicio para que a no¢do de pneuma venha a ser carregada
de soteriologia, de mistica e de imaginacdo. Notemos que, ao entrarmos
em um periodo em que a filosofia helénica ja esta partindo para seu fim
e do qual os sistemas filoséficos da era imperial enfrentam as relacoes
entre filosofia paga tardia e pensamento hebreu-cristado,

2 AGAMBEN, 2007, p. 159.
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[metafisica] do qual os neoplaténicos abusarao, theologia que se
identificaria com a metafisica como <<filosofia primeira>>. Desta
feita, os neoplatdnicos apenas tiveram que alargar o espectro
semantico do termo, na esteira do estoicismo, passando a abarcar
todo o discurso sobre os deuses, agora que a inclinagdo
psicossociolégica tdo universal para com o maravilhoso e o
miraculoso ja tinha sido sustentada, em termos tedricos, gracas a
uma sofisticadissima teoria, parcialmente estdica, a teoria da
simpatia (sympatheia) universal. Congragando todas as coisas numa
interagdo mutua, ela serviria a Plotino ndo sé para discutir o papel do
Sol na teoria aristotélica da genesis (En. IV, 4,31), mas também para
poder entender o kosmos como um organismo vivo em que todas as
suas partes se encontram impregnadas de uma alma universal e
actuando mutuamente em virtude da semelhanga (homoiotes).

Nesta transformagdo, e sem esquecer a legitimidade da um
misticismo de caracteristicas aristotélicas (como v. g. o de Alexandre
de Afrodisias) acrescentariamos em ultima nota, decerto n3o alheia
ao devir da prépria philosophia: aquele programa plotinico nao
deixava de conviver com um misticismo preciso (En. VI, 7,38) 21

Dentro deste clima de transcendéncia®’ e imanéncia (uno no

7 las . . A . A . 2 .. .
multiplo) a filosofia neoplatonica de Jamblico 3 viria explicar como a

21

22

23

CARVALHO, Mario Santiago de. Estudo Complementar. In: MEDIAEVALIA. Textos e
estudos. Pseudo-Dionisio de Aeropagita. Teologia Mistica. Fundagdo Eng. Antdnio
de Almeida, vol. 10. Porto, Portugal, 1996, p. 37.

“[...] na filosofia post-aristotélica entender-se-a a dymanis a todo o tipo de motores
e inteligéncias intermédias. No judeu de Alexandria, Filon, identificam-se ora com
anjos, ora com as formas platénicas (ideai) presentes no espirito de Deus e forga
criadora do Universo. Também em Plotino os noeta, unificados no Nous césmico,
sdo descritos nos termos da dynamis universal da capacidade ilimitada (En. V,8,9)
e, individualmente identificados (como um eidos separado) sdo-nos apresentados
como uma dynanis também individual (En. V,9,6) mais tarde operativa nos dois
mundos, inteligivel e sensivel. “ (CARVALHO, 1996, p. 36). A utilizagdo da dynamis
aristotélica inserida no dinamismo das influéncias religiosas por “vincarem a
transcendéncia e imobilidade dos deuses, necessitavam de actuar nas coisas
através de dynameis, que logo chegardo a ser personificadas” (CARVALHO, 1996, p.
39.)evidencia que neste tempo hd uma conjugacdo da imanéncia com a
transcendéncia, na caracteristica dos poderes divinos nas coisas existentes. Enfim,
a escola de Plotino abre-se na tentativa de responder ao antigo problema
parmediano do uno no multiplo.

Enquanto fildsofos pagdos fazem do neoplatonismo fundamentos para religido
pagd, os filédsofos cristdos como Origenes, Mario Vitoriano, Santo Agostinho,
Pseudo-dionisio, usam os mesmos principios para pensar a nova religido a nivel
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alma imergia completamente na matéria. Muito influenciado pelos
comentarios de Porfirio e de sua demonologia, Jamblico considera que
somos capacitados a alcangar a unido com inteligéncias superiores, e
através do éxtase, somos transportados além deste mundo para
partilhar a vida superior dos seres celestiais. Para isso, explica o éxtase
como a entrada de um pneuma divino para dentro do corpo, ja que os
fantasmas divinos podem se apoderar de nossa imaginagao.

Em Jamblico, Agamben encontra a imaginacdo (teoria do fantasma
aristotélica) e pneuma assimilados de modo singular. O pneuma é um
veiculo etéreo e luminoso ao redor da alma que é iluminado pela luz
divina, e como tal, proporciona a iluminagdo divina, os influxos dos
sonhos e da adivinhacdo: “Durante a vida terrestre, o pneuma é
instrumento da imaginacdo e, como tal, é o sujeito dos sonhos, dos
influxos astrais e das iluminagdes divinas na adivinhagéo”,24 0 pneuma
com sua ferramenta imaginativa é considerado o intermediario do
mundo divino. O que estava a exercer forte influéncia sobre Jamblico foi
os comentdrios de Porfirio, sobre a alma pneumdtica, juntamente com
as praticas teurgicas provenientes dos Oraculos Caldaicos.®

[...] Porfirio foi o primeiro a comentar os Ordculos Caldaicos em
funcdo das categorias neoplaténicas. Com esse comentario, ele
langava as premissas para o nascimento da tendéncia que logo se
tornara dominante, sobretudo por obra de Jamblico. Os Ordculos
caldaicos, juntamente com os Poemas 6rficos (e com os grandes
poetas do passado como Homero e Hesiodo), tornaram-se uma
espécie de Biblia pagd, ou seja, textos que eram considerados

tedrico. Segundo Reale, “a partir de Jamblico, o neoplatonismo abraca a causa do
politeismo, incorporando uma série de motivos préprios da religido pagd, com a
agravante ulterior derivada do fato de se pretender fazer corresponder esse ou
aquele Deus, essa ou aquela Deusa, as varias hipostases”. (REALE, 1994, v. 4, p.
357).

AGAMBEN, 2007, p. 160.

Segundo Reale, os chamados Oraculos Caldaicos é uma obra em diversos
fragmentos que “encontramos a mesma mistura de filosofemas (extraidos do
médio-platonismo e do neopitagorismo) e de representagdes miticas e fantasticas,
um tipo andlogo de descomposta religiosidade de inspiracdo oriental, caracteristica
do ultimo paganismo, uma pretensdo analoga de comunicar uma mensagem
‘revelada’”. (REALE, 1994, v.4, p. 388).

24
25
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expressoes de uma revelagdo divina, que a filosofia devia acolher
. o x_ 26
como ponto de partida para a propria reflexao.

Para Jamblico, a alma podia regressar ao divino através de ritos
teurgicos®’, “Relembramos que a palavra <<teurgia>> surge no séc. Il da
nossa era. Talvez criada pelo(s) autores(s) dos Ordculos Caldaicos, ela
designaria <<os ritos capazes de purificar a alma e o seu ‘veiculo
imediato’, o corpo astral, a fim de possibilitar-lhe a contemplacao dos
deuses>>"."® As obras platdnicas eram consideradas divinas e de
Aristoteles o meio para se chegar em Platdo, colocados juntamente com
entidades caldaicas e egipcias. Apesar de Porfirio, reconhecer na teurgia
certa eficacia, depois de seu contato com Plotino criticou e acaba por
ndo a considerar de modo favoravel. Entretanto, sua influéncia foi
enorme, também lembramos que os Oraculos Caldaicos nesta época
foram mencionados tanto por filésofos pagdos quanto cristdos. Outro
neoplatdnico com as mesmas influéncias é Sinésio de Cirene®®, no seu
livro Tratado dos Sonhos, ou De insomniis, Sinésio mostra que o estado
de sonho é caracterizado pela prova da imaterialidade da alma. Além
disso, Sinésio se torna o filésofo-chave desta jornada de Agamben,
devido a importancia da ideia de um espirito fantdstico 30,

O espirito fantdstico é o sensdrio mais comum e o primeiro corpo da
alma. Ele esconde-se na interioridade e governa o ser vivo como se o
fizesse a partir de uma cidadela. A natureza, realmente, construiu em
volta dela toda a fabrica da cabeca. O ouvido e a visdo ndo sdo de
fato sentidos, mas instrumentos do sentido, ministros do senso
comum e quase porteiros do ser vivo, que relatam ao senhor o que
percebem no exterior... O espirito fantdstico é, por sua vez, um

*® REALE, 1994, v. 4, p. 552.

Jamblico ao se referir a Teurgia nas praticas pneumaticas, a coloca como uma
ciéncia nobre e sublime, do qual sdo necessarias uma alta moralidade e uma alma
pura, “Dodds explicou muito bem que ‘ enquanto a magia vulgar usa nomes e
formulas religiosas para fins profanos, a teurgia usa procedimentos da magia vulgar
acima de tudo para fins religiosos” (REALE, 1994, v. 4, p. 395).

CARVALHO, 1996, p. 41.

Ele pertence a escola de Alexandria, fundada por Amoénio no século Ill, que
prosperou entre o fim do sec. IV e no inicio do século V d.C.

Espirito fantastico, que tem sua origem na imaginac¢do ou na fantasia.

27

28
29

30
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sentido perfeito em cada uma de suas partes... sem intermediarios, é
L o 31
0 mais proximo da alma e certamente o mais divino.

O espirito fantdstico é o representante da efetiva unido entre a
definicdo de pneuma neoplatdnica e com a fantasmologia aristotélica. O
espirito fantastico é definido como o “sensério” mais comum e perfeito
da alma, do qual os outros sentidos sdo apenas seus instrumentos, o
espirito fantdstico, tem a fantasia como o “sentido dos sentidos”:

Idade Média e a pneumofantasmologia

Apds o neoplatonismo, o periodo medieval agarra estas definicdes
e as recriam, aprofundando em questdes teoldgicas. Nesta época temos
diversos compilados teoldgicos tratando do tema e das questdes que
envolvem a comunica¢dao com o divino e as relagdes corpo e alma
através do espirito. Segundo Agamben, o que se torna curioso da
guestdo corporal do pneuma sao as referéncias médicas, anatomicas,
inseridas em tratados de filosofia medieval. Obras filoséficas ou
religiosas, que misturam estudos detalhados da anatomia (cerebral, do
olho e do coragdo), de patologia clinica, dos modelos circulatérios, da
embriologia, escritos em forma de intencdao alegdrica, da qual se
misturam o filésofo e o médico.

A grande importancia dada as questdes sobre a imaginagao no
periodo medieval, a ponto de Agamben defini-la como a civilizagéo da
imagem, evidencia que a prdépria palavra “fantasma” ganhou diversas
coloragdes e a imaginagcdo asociada ao espirito, tanto possuiu carater
divino, como aquele que celebra a unido entre o corpéreo e o
incorpdéreo como também ela ganha face negativa diante da perdicdo do
mal:

[...] a obsessiva e quase reverencial atencdo que a psicologia
medieval reserva a constelagdo fantasmolégica aristotélica que,
dramatizada e enriquecida pelas contribuicGes do estoicismo e do
neoplatonismo, ocupa um lugar central no firmamento espiritual da
Idade Média. Nesse processo exegético, no qual a ldade Média
esconde uma de suas mais originais e criativas inteng¢des, o fantasma
polariza-se e se converte em lugar de uma experiéncia extrema da

Y De Insomniis (Patrologia graeca, 66, 1290) In: AGAMBEN, 2007, p. 161.
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alma, na qual ela pode elevar-se até ao limite deslumbrante do
divino, ou entdo precipitar no abismo vertiginoso da perdi¢do e do
mal. Isso explica por que época alguma foi, ao mesmo tempo, tdo
“iddlatra” e tdo “iconoclasta” quanto a que via nos fantasmas “a alta
fantasia” a que Dante confia a sua visdo suprema e,
contemporaneamente, as cogitationes malae que, nos escritos
patristicos sobre os pecados capitais, atormentam a alma do
acidioso, a mediadora espiritual entre o sentido e a razdo, que exalta
o homem, ao longo da escada mistica de Jaco, referida por Hugo de
Sdo Vitor, e as “vas imaginagdes” seduzindo o animo para o erro, o
gue Santo Agostinho reconhece no desvio maquineu dele mesmo.

Na pneumo-fantasmologia medieval conhecimentos antigos se
frutificam, evidenciando que na filosofia e teologia ocorreu um original
estudo em relagdo a imaginacdo (fantasma), entrelacada na nog¢do de
espirito fantdstico, também fazendo parte de uma sélida tradicdo
médica que vinha se desenvolvendo. A nogdo de espirito fantdstico
certamente aproxima o Platdo que os medievais conheciam através do
neoplatonismo, vindo da filosofia de Plotino, do séc. VI d. C, e das
influencias de Aristoteles, apds o contato oriental do século XII .

Se nos detivermos na obra de Sinésio [...] identificando a imagem
interior da fantasmologia aristotélica com o sopro quente, veiculo da
alma e da vida, da pneumatologia estdico-neoplaténica, alimentara
tdo fecundamente a ciéncia, a especulagdo e a poesia do
renascimento intelectual do século XI até o século XlII. A sintese que
disso resulta é tdo marcante que a cultura europeia desse periodo
poderia ser definida com razdo como uma pneumo-fantasmologia,
em cujo ambito, que circunscreve ao mesmo tempo uma cosmologia,
uma fisiologia, uma psicologia e uma soteriologia, o sopro que anima
0 universo, circula nas artérias e fecunda o esperma, é o mesmo que,
no cérebro e no coragdo, recebe e forma os fantasmas das coisas que
vemos, imaginamos, sonhamos e amamos; como corpo sutil da alma,
ele é, além disso, o intermediario entre alma e a matéria, o divino e o
humano, e, como tal, permite que se expliquem todas as influéncias
entre corpdreo e incorporeo, desde a fascinacdo magica até as
inclinagbes astrais.®

A obra de Sinésio através da noc¢ao de espirito fantdstico conciliou
a imaginacao aristotélica com a nocdao de pneuma trabalhada pelo

> AGAMBEN, 2007, p. 138.

* AGAMBEN, 2007, p. 163.
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neoplatonismo. Podemos perceber que ha uma grande riqueza de
conhecimentos na Idade Média, ao contrdrio do que “foi por muito
tempo considerada um época de estagnacado cultural e econdmica. [...]
estudos histdricos realizados a partir da segunda metade do século XIX e
principalmente ao longo do século XX vieram desmentir essa
concepcdo.”* Segundo estes estudos, uma das carateristicasque veio
tirar esse mito foi devido a influéncia drabe (império drabe que durou
guase oito séculos) ao dominar o territério, os povos arabes passara a
ter conhecimento destes povos bem como a ciéncia e filosofia drabes
deram contribuicGes muito importantes para os conhecimentos
descobertos pelos cristdos desde o século Xll. Novos conhecimentos
gerados apartir de traducdes e comentdrios de Aristdteles, que antes
era quase desconhecido na cristandade.

Com traducbes de obras gregas e coincidentemente com o
surgimento das universidades, a europa medieval foi se tornando um
vasto acervo de conhecimetos da antiguidade grega e de culturas
orientais. Muito conhecimento para um periodo tdo curto. Entretanto,
“Os conhecimentos introduzidos na cristandade a partir do século XII
coincidiram com diversas transformacdes no seio da Igreja medieval.
Varios movimentos comegaram a propor novas interpreta¢des dos
textos sagrados L.]7% A juncdo entre as manifestacdes corporais do
espirito e da imaginagdo, surgiram muitos problemas com o
pensamento cristdo que estava se desenvolvendo na escoldstica. “para
fazer frente a essas iniciativas, a hierarquia da lIgreja permitiu o
surgimento de novas ordens religiosas, sobretudo daquelas que se
dispusessem a combater as ditas heresias.”*® Um dos representantes é
Tomas de Aquino, que ndo acredita que a substancia espiritual venha a
se unir ao corpo aureo. Buscando conciliar o platonismo com a fé crist3,
Santo Agostinho, acreditando na separac¢do entre corpoe alma, veio a
influénciar toda Idade Média:

Uma das ideias centrais da doutrina de Agostinho — e que influenciou
bastante a filosofia medieval, chegando até a modernidade — foi a
dualidade corpo e alma. Apesar de considerar essas duas realidades
na vida dos homens, julgava haver uma supremacia da alama sobre o

** BRAGA, 2008, p. 11.

BRAGA, 2008, p. 39.
BRAGA, 2008, p. 39.
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corpo, negando tudo o que se refereria ao prazer e ao mundo dos
sentidos e favorecendo a busca de uma transcendéncia. Acreditava
que os homens deveriam se concentrar na purificagdo da alma. A
partir da obra de Agostinho, esse principio passou a dominar o
cristianismo.”’

Nesta nova visdao que deveria se considerar a relagao entre
espirito e alma, a fisiologia pneumatica dos médicos e de suas
articulagOes espirito x corpo estabelecia os primeiros problemas para a
antropologia crista.: “Costa ben Luca ja se detém na diferenca entre
espirito corpdéreo e mortal e alma incorpdrea e imortal”.*® Agamben nos
lembra de que Guilherme de Saint—Thierry39 evidencia plenamente a
preocupac¢ao em conciliar a pneumatologia com a doutrina crista. Assim,
condena que o espirito seja parte da alma racional, pois a parte racional
do homem faz dele a imagem de Deus incorruptivel, elevando o sujeito
acima de todos os outros seres. “O Autor da natureza [...] envolveu de
mistério a unido da alma e do corpo. Inefavel, incompreensivel é o

encontro dessas duas substancias”.*

Hugo de S3o Vitor procede a uma reavaliacdo da fantasia,
inspirando-se na nocdo do espirito fantdstico como mediador entre o
corpdreo e o incorpdreo. Entretanto, esta reavaliagdo constitui, segundo
Agamben, uma mudanga decisiva na histéria medieval. A imaginagao
passa a ser uma figura da sensacdo, situada na parte mais alta do

7 BRAGA, 2008, p. 30.

AGAMBEN, 2007, p. 166.

O pensamento mistico de Guilherme de Saint-Thierry parece remeter a ideia de
gue somos semelhantes ao divino, devido a sermos concebidos por Deus no ato da
criagdo, mas, no entanto, somos desfigurados no pecado. Nesta progressiva
ascensdo do sujeito, no qual tenta restaurar a redenc¢do, ha uma interferéncia do
Espirito Santo, que efetua a comunhdo com Deus. Entretanto, o sujeito ndo
consegue apreender nem explicar esta unidade de semelhanga de espirito, desta
forma, esta unido se constitui como um segredo.

J& o mistério inefavel é o tema das obras de Hugo de Sdo Vitor. Agamben nos
lembra que ele desconfia da unido apressada entre o corpéreo e o incorpdreo, “por
isso com as palavras do Evangelho de Jodo, segundo as quais ‘0 que nasceu da
carne é carne e o que nasceu do espirito é espirito’”” Hugo vem a perceber um
abismo entre estas duas substancias. Nesta distancia ha algo no corpo que sobre e
assim aproxima-se do espirito, e o espirito desce para se aproximar do corpo. Se o
corpo ascende é através dos sentidos e se o espirito desce é através da
sensualidade.

AGAMBEN, 2007, p. 167.
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espirito corpéreo e na parte mais baixa do espirito racional. Apds a
purificacdo da imaginacdo no cérebro entra em contato com a
substancia racional que se torna muito purificada e capaz de unir-se sem
mediacdo com o espirito. A razdo é a luz corpdrea, a imaginacdo, uma
sombra. A razdo age sobre a imaginacdo. O espirito fantdstico na alma
ndo é corpo, apenas se assemelha ao corpo, reflete a sensualidade que
é quase espirito.

Alberto Magno, também nega que o espirito seja o médium entre
alma e corpo. Desta forma a escoldstica vem a compreender a
pneumofantasmologia na esfera da fisiologia médica, retirando toda sua
filosofia e implicacGes teoldgicas que a tornava médium entre corpo e
alma.

Este processo comega ja com a teologia escoldstica que, mesmo
aceitando a doutrina médica dos espiritos, se esforgca por isola-la no
ambito da fisiologia corpdrea e por eliminar-lhe todas as implicagdes
soterioldgicas e cosmoldgicas que tornavam o pneuma um mediador
concreto e real da “unido inefavel” entre alma e corpo. Neste ponto,
inicia-se um declinio, que levara fatalmente a pneumatologia para a
sombra dos circulos esotéricos, onde sobrevivera por muito tempo
como se fosse o caminho, que ja se tornou impraticavel, que nossa
cultura poderia ter tomado, mas que efetivamente ndo tomou.*!

Isolada nas questdes referentes ao ambito corpdreo e fisioldgico,
a doutrina da pneumofantasmologia parece ter sido esquecida no
tempo histérico de acordo com as nog¢des que se estabeleceram entre
corpo x espirito.

Consideragoes finais

Compreendemos que a noc¢ao do espirito (pneuma) como
elemento corporal e auxiliar da alma, inicialmente provinda de uma
teoria médica, foi inserida na filosofia natural antiga (busca as causas
materiais) e tornou-se com o tempo, influénciada pela mistica e carater
religioso, um instrumento pelo qual atua a imaginacao, e pelo qual o
divino de comunica. Compreendeu-se a partir de entdo que a alma, em
seu psiquismo, envolve o processo pneumatico e fantasmologico do

' AGAMBEN, 2007, p. 172.
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qual possui sua sede central no coragao e que entdo dirige-se ao
cérebro. Observamos também que tornando a imaginacdo e o corpo
como inferiores, a filosofia escolastica passa a conceber o espirito
separado da matéria. Assim a pneumofantasmologia acaba por perder
sua forca da tradicdo e continuidade.
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0 “Reino do Corpo’ na obra holistica de Ellen White:
genealogias e propostas

Fabio Augusto Darius*

Breve Introdugao:
Biografia, descendéncia metodista e expulsdo da igreja

Para melhor compreensdo acerca do pensamento “corpéreo-
materialista” de Ellen Gould White, nascida Harmon em 26 de
novembro de 1827 na pequenina cidade de Gorham, estado do Maine,
Estados Unidos, é preciso contextualizar historicamente seus objetivos,
desejos e influéncias, ainda que muito brevemente, tendo como eixo
alguns aspectos biograficos selecionados. A partir desses aportes - e
excluindo a visdo denominacional acritica® ainda majoritaria no Brasil -
podera ser possivel estabelecer alguns marcos norteadores de sua
reflexdo nesse sentido para finalmente concluir sobre os alegados

E historiador pela Universidade Regional de Blumenau (FURB) e mestre e
doutorando em Teologia (drea de atuagdo “Teologia e Histdria” pela Escola
Superior de Teologia (EST - Brasil). Sua pesquisa, com apoio da CAPES, trata a
teleologia da obra dialética da escritora estadunidense Ellen White. Contato:
augustodarius@gmail.com

Ha pelo menos duas maneiras possiveis de estudar Ellen White: a) como uma
"visiondria" ou bruxa: ela foi uma profetisa inspirada por Deus... ou ela foi uma
"embusteira"; b) como "filha de seu tempo": ela foi uma abolicionista e feminista,
lutando pelas causas "boas" e "certas". De acordo com a visdo da Igreja Adventista
do Sétimo Dia, "Ela era uma pessoa de notdveis talentos espirituais, que viveu a
maior parte de sua vida durante o século XIX (1827-1915), mas através de seus
escritos ela continua exercendo um extraordinario impacto em milhGes de pessoas
ao redor do mundo. Durante sua vida ela escreveu mais de 5.000 artigos e 40
livros, mas hoje, incluindo compila¢Ges de 50 mil paginas de manuscritos, mais de
100 titulos estdo disponiveis em Inglés. Ela é a escritora mais traduzida em toda a
historia da literatura, o autor americano mais traduzido de ambos os sexos. Seus
escritos abrangem uma ampla gama de assuntos, incluindo religido, educacao,
relagbes sociais, evangelismo, profecia, publicagGes, nutricdo e administragdo."
WHO WAS ELLEN WHITE? Ellen White Estate, 2013. Disponivel em
http://www.whiteestate.org/about/egwbio.asp#who. Accesso em 18 mar. 2013. (A
traducdo é minha).
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motivos que constituem “o reino do corpo” um dos objetos privilegiados
de sua prolifica escrita.

Enquanto crianga e até o final de sua adolescéncia, Ellen White -
bem como sua irma gémea e seus pais - foi uma frequentadora assidua
da Igreja Metodista de Portland, Maine, para onde sua familia se mudou
ainda durante a tenra infancia de Ellen, provavelmente em virtude do
emprego de seu pai, um fabricante e vendedor de chapéus, em um
trabalho que ocupava todos os membros familiares. Eis nesse primeiro
detalhe acerca de sua religido uma das supostas chaves de leitura para
entendé-la posteriormente: os irmdos Wesley, fundadores do
metodismo pregavam uma religido de propostas praticas, baseada na
inabalavel crenca no poder da oracdo e na leitura didria da Biblia.
Contudo, seus membros acreditavam firmemente na punicdo dos
corpos dos impios durante o Julgamento e o préprio John Wesley, em
um de seus sermdes mais conhecidos (On the Resurrection of the Dead,
sermado numero 137) cria na literalidade de criagdo humana ex-nihilo, ou
para ser mais direto, apenas a partir do pé da terra. Ainda segundo
Wesley, este nosso mesmo corpo - hoje alma vivente pelo poder do
Espirito Santo - mesmo que morto, poderd ou ndo ser avivado
misteriosamente pela mesma alma que antes o compész. Contudo,
ainda que paradoxal, ndo quer dizer que o mesmo acreditasse na
ressurreicdo literal de nossos corpos, visto que:

A simples nogdo de uma ressurreicdo requer, que 0 mesmo Corpo
qgue morreu deve novamente ascender. Se Deus da as nossas almas
no ultimo dia um novo corpo, isso ndo pode ser chamado de
ressurreicdo do nosso corpo; porque essa palavra implica claramente
a nova producgao do que antes era’.

2 WESLEY, John. Sermons on Several Occasions. Book Il. New York: B. Waugh and T

Mason, 1836. p. 506.

WESLEY, 1836, p. 507. Preferi utilizar o original no corpo do texto para evitar
qualquer imprecisdo teoldgica no artigo por conta de uma eventual traducdo
errénea. Contudo, como aqui, apresentarei as tradugdes em notas de rodapé,
todas feitas por mim. Nesse caso: “The plain notion of a resurrection requires, that
the self-same body that died should rise again. [...] If God give to our souls at the
last day a new body, this cannot be called the resurrection of our body; because
that word plainly implies the fresh production of what was before” (Traducdo
propria)
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A partir da andlise do acima exposto, pode-se inferir que John
Wesley - muito mais teoricamente consistente que Ellen White - tenha
escrito que nova alma receberemos no ultimo dia, ou seja, diferente do
recebimento de nossa alma vivente ora reestabelecida no contexto da
ressurreicdo. Ainda assim, a despeito de supostas diferencas
doutrindrias concernentes a este ponto, White e Wesley criam na
literalidade do céu® e na corporeidade de seus habitantes embora
discordassem da questdo do estado da alma durante o transcurso da
ressurreicdo. Para White, classificada como restauracionista biblica,
indubitavelmente, a alma é mortal, enquanto para Wesley ela
simplesmente n3o é°. De acordo com ela:

A doutrina da imortalidade natural, a principio tomada emprestada a
filosofia pagd, e incorporada a fé cristd durante as trevas da grande
apostasia, tem suplantado a verdade tdo claramente ensinada nas
Escrituras de que “os mortos ndao sabem coisa nenhuma”. MultidGes
tem chegado a crer que os espiritos dos mortos sdao os “espiritos
ministradores, enviados para servir aqueles que hdo de herdar a
salvagdo”. E isto apesar do testemunho das Escrituras quanto a
existéncia dos anjos, e sua relagdo com a histéria humana, antes do
perecimento de qualquer ser humano”®.

Embora White discordasse da literalidade do inferno, contrariando o pensamento
vitoriano que norteou seu pensamento. De acordo com ela: “They were
responsible only for the light which shone in their time; we are accountable for that
which shines in our day. If we turn from the testimony of God's Word, and accept
false doctrines because our fathers taught them, we fall under the condemnation
pronounced upon Babylon; we are drinking of the wine of her abominations”.
WHITE, Ellen. The Great Controversy Between Christ and Satan - 1888 Edition.
Mountain View: Pacific Press Publishing Association, 1907, pp. 536-537. Em
portugués: “Eram responsaveis apenas pela luz que resplandecia em seu tempo;
ndés o somos pela que brilha em nossa época. Se nos desviamos do testemunho da
Palavra de Deus, aceitando falsas doutrinas porque nossos pais as ensinaram,
caimos sob a condenacgdo pronunciada sobre Babil6nia; estamos a beber do vinho
de suas abominagdes”. (A presente tradugdo encontra-se no livro O Grande
Conflito, publicado pela Casa Publicadora Brasileira em 2004, p. 536, sem indicagao
de tradutor/tradutora. Faz-se necessaria a utilizagdo dos originais em virtude das
reiteradas acusac¢Oes de problemas nas tradugdes para o portugués).

Conforme LEE, L. The Immortality of the Soul. Syracuse: Wesleyan Methodist Book
Room, 1865.

WHITE, Ellen, 1907, p. 551. Conforme o original: “The doctrine of natural
immortality, first borrowed from the pagan philosophy, and in the darkness of the
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Ainda assim - e isso parece muito importante no escopo dessa
analise - a rapida tentativa de didlogo entre John Wesley e Ellen White,
como visto acima, provoca graves rupturas tedricas principalmente para
um adventista do sétimo dia, que tem a doutrina da imortalidade
condicional como ponto inegocidvel - assim como a doutrina do
Santudrio e a guarda do Sabado exposto literalmente no quarto
mandamento expresso em Exodo, capitulo 20.8-11, mas interessantes e
inquestionaveis aproximacdes praticas em relagcdo ao corpo e na prépria
dindmica pragmatica da teologia whiteana’. Nesa interface “corpo-
mundo” como veremos mais tarde com Merleau-Ponty, “o corpo foi
pensado como instrumento da alma para que a alma possa agir no
mundo®” ainda que “as faculdades da mente, como os poderes mais
elevados, estdo a governar o Reino do corpo. As paixOes e apetites
naturais estdo para ser trazidos sob o controle da consciéncia e as
afeicbes espirituais”’.

Portanto, também a partir da dialética “corpo-espirito”, seja em
relacdo ao contexto wesleyano (principalmente), pode-se estudar o
“reino do corpo em Ellen White”. Retornando ao eixo biografico, White,
com menos de dezoito anos de idade deixou o metodismo, bem como
toda a sua familia, visto que todos foram expulsos da denominacgdo por

great apostasy incorporated into the Christian faith, has supplanted the truth, so
plainly taught in Scripture, that “the dead know not anything.” Multitudes have
come to believe that it is the spirits of the dead who are the “ministering spirits
sent forth to minister for them who shall be heirs of salvation.” And this
notwithstanding the testimony of Scripture to the existence of heavenly angels,
and their connection with the history of man, before the death of a human being”.
(Tradugdo propria)

“Practical religion seemed to be the harmonizing theme throughout Ellen White’s
writings. She saw a direct connection between doing church work and properly
representing the character of God”. DOUGLASS, H. Messenger of the Lord: The
Prophetic Ministry of Ellen G. White. Mountain View: Pacific Press Publishing
Association, 1998. p. 97. “Religido pratica parecia ser o tema harmonizagdo ao
longo de escritos de Ellen White. Ela viu uma conexdo direta entre fazer o trabalho
de Igreja e devidamente representando o carater de Deus”.

COMBLIN, J. Antropologia cristd. Petrépolis; Vozes, 1985. p. 81.

WHITE, Ellen. The Ministry of Healing. Mountain View: Pacific Press Publishing
Association, 1942, pp. 398-399. Conforme o original: “the faculties of the mind, as
the higher powers, are to rule the kingdom of the body. The natural appetites and
passions are to be brought under the control of the conscience and the spiritual
affections” (Traducgdo propria).
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suas relagdes com um certo William Miller™, pregador batista e lider de
um movimento apocaliptico na esteira do Segundo Despertamento™.
Esse movimento, vital para a construcdo da estrutura de pensamento de
Ellen White e da futura Igreja Adventista do Sétimo Dia, é
absolutamente importante para fundamentar a “teologia do corpo”
whiteana, ainda que dialética porque alude sempre ao equilibrio entre
“céu-terra”.

William Miller e a literalidade corpérea da Parousia como metafora
para o cuidado do corpo fisico

Foi precisamente durante o inicio da nova fase da vida espiritual
de Ellen White que duas situagdes distintas, mas definitivas,
aconteceram: a) a ja comentada expulsdo do metodismo - que indicou
uma firme mudanga de rumo teoldgico, ainda que esse rumo nao
residisse necessariamente em uma denominacao religiosa especifica - e
b) o despertar para uma “nova doutrina”, que ao longo do seu processo
vivencial seria melhor trabalhada e detalhadamente descrita: a questao
da imortalidade condicional®®>. Ambas as situagdes, individualmente,

De acordo com Ellen White: “[...] the Methodist minister made us a special visit,
and took the occasion to inform us that our faith and Methodism could not agree.
He did not inquire our reasons for believing as we did, nor make any reference to
the Bible in order to convince us of our error; but he stated that we had adopted a
new and strange belief that the Methodist Church could not accept. WHITE, Ellen.
Christian Experience and Teachings of Ellen G. White. Mountain View, Pacific Press
Publishing Association, 1940, p. 42. Em portugués: “o ministro Metodista nos fez
uma visita especial e aproveitou a ocasido para nos informar que nossa fé e a Igreja
Metodista ndo podiam concordar. Ele ndo inquiriu nossas razdes para acreditar em
nés, nem fez qualquer referéncia a Biblia, a fim de convencer-nos de nossos erros;
mas ele afirmou que tinhamos adotado uma crenga nova e estranha que a lIgreja
Metodista ndo poderia aceitar.

No presente artigo ndo serdo citadas as aproximacgdes e distanciamentos entre a
teologia whiteana e a de Jonathan Edwards, autor fundamental para entendimento
das raizes filoséficos-religiosas dos Estados Unidos e um dos responsaveis pelo
Primeiro Despertamento. Algumas familiaridades entre textos e atitudes de White
em relagdo ao puritanismo edwardiano sao bastante perceptiveis.

De acordo com Coombs, “Three things characterize Adventism: Prophecy, the
Sabbath, the Sleep of the Soul”. COOMBS, J. V. Religious Delusions: A Psychic Study.
Cincinnati, The Standard Publishing Company, 1904, p. 23. Efetivamente, é possivel
perceber que o amor pelas profecias, especialmente descritas nos livros biblicos de
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certamente provocaram em Ellen White algumas dificuldades e muitas
reflexdes, visto que ela era uma jovem senhorita negra vivendo no
Norte dos Estados Unidos, na regido da Nova Inglaterra, onde o
puritanismo era muitissimo forte - por ali Jonathan Edwards havia
enfaticamente pregado. O local em si mesmo era terreno muito fértil
para o surgimento de novas religides e doutrinas. Foi em Palmyra,
Estado de Nova lorque, que nasceu a primeira igreja genuinamente
estadunidense, a Igreja dos Santos dos Ultimos Dias, os mérmons, nos
anos 1830, Em Hydesville, também no Estado de Nova lorque, nos
anos 1840, surgiu o moderno espiritualismo, no mundialmente famoso
caso das irmas Fox. As cidades ficam distantes apenas 10 milhas! Esse
contexto de inquietudes e buscas permearam todas as areas da vida,
principalmente nos estadunidenses desta regido. Nas palavras do
célebre Tocqueville, em sua viagem pela América nos anos 1830:

A inquietude do carater parece-me ser um dos tragos distintivos
deste povo. O americano é devorado pelo desejo de fazer fortuna: é
a Unica paixdo de sua vida; ele ndo tem lembrangas que o liguem a
um lugar ao invés de um outro; nada de costumes inveterados;
nenhum espirito de rotina; é testemunha cotidiana das mudangas
mais bruscas da fortuna, e teme menos do que qualquer outro
habitante do mundo expor o adquirido na esperanga de um futuro
melhor [...]. O mesmo homem, disseram-me amiude, tentou algumas
vezes dez estados. Viram-no sucessivamente comerciante, homem da
lei, médico, ministro evangélico; habitou vinte lugares diferentes e
em nenhum lugar encontrou lacos que o retivessem™.

Daniel e Apocalipse foi iniciado a partir do movimento de Miller, enquanto a
guestdo do sono da alma nasceu entre o periodo de desligamento do metodismo e
o inicio de sua relagdo com o citado movimento apocaliptico. A questdo do Sabado,
sumamente importante para a constituicio do modus vivendi adventista é o
“memorial da Criacdo divina”, ela visivel que liga o Céu a Terra e portanto, o
Espirito ao Corpo.

Os mormons creem na doutrina da imortalidade da alma, assim como os
espiritualistas, por definicdo. Segundo o oitavo presidente da Igreja dos Santos dos
Ultimos Dias, Georg Albert Smith: “N&o tenho dividas a respeito da vida eterna e
da imortalidade da alma, assim como de que o sol brilha ao meio-dia”. Deseret
News, February, 13, 1932, p. 5.

TOCQUEVILLE, Alexis. Viagem aos Estados Unidos. Sdo Paulo, 2010. p. 40-41.
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Por esses tragos distintivos, talvez seja o estadunidense tao pouco
ligado as questdes relativas a tradicdo, inclusive no escopo espiritual,
ndo vendo grande dificuldade em procurar novos caminhos, ainda que
estes impliguem em rendncias e recomecos - desde que essas buscas
levem a ganhos, sejam estes terrenos e/ou espirituais. Eis nessa ja
aludida dialética, um bom exemplo da distinta relacdo entre o espirito e
0 corpo entre os estadunidenses, em comparagdao ao pensamento
cristdo europeu que permeou o periodo vitoriano.

No caso de Ellen White, mesmo em um meio de pujante
religiosidade, era bastante dificil viver longe de alguma denominacao
religiosa, ainda que a industrializacdo nascente privilegiasse o
secularismo. A religido, como parte integrante e indissocidvel da cultura,
travava uma queda de braco com o pensamento utilitarista em voga na
América de ontem e hoje. Ainda segundo Tocqueville: “aqui ndo se
preocupam em investigar se a virtude publica é boa; mas tencionam
provar que ela é util. [...] Essa sociedade seria mais esclarecida do que
virtuosa®” enquanto por outro lado, segundo um critico literario acerca
de um escritor estadunidense desse periodo “os ianques [...] tendem a
julgar mais pelos valores morais do que pelos estéticos contidos em sua
obra’®”. Esse “embate” histérico pode ter sido, ainda que
inconscientemente um dos fatores socio-culturais que levaram Ellen
White a ponderar muito mais profundamente acerca da questdao de um
corpo fisico que vive e sente, trabalha e produz coisas Uteis ainda que
este seja controlado por um espirito cuja moral advém necessariamente
de uma matriz religiosa. Essa benfazeja juncdao das duas forgas
coexistentes formam uma alma equilibrada em busca de um paradisiaco
Céu material, sem negar também a materialidade do mundo de agora.
Nesse sentido, nem mesmo a rigidez vitoriana faria de Ellen White
simplesmente uma mulher de seu tempo®’. Afinal, esta mulher baixa e

> TOCQUEVILLE, 2010, p. 38.

PAES, José Paulo. Apresentacdo. In: POE, Edgar Allan. Histérias Extraordindrias. Sdo
Paulo, Companhia das Letras, 2008. p. 7.

DOUGLASS, 1998, p. 106: “In some other respects, Ellen White was distinctively
different from the typical Victorian woman. She did not use her frailty for personal
advantage or special attention, but rose above it to the astonishment of her
contemporaries. Though respectful of James, she was not typical of Victorian
submission to one’s husband, nor did she cater to social expectations (merely to
gain male approval) or to Victorian domesticity (to enhance standing among other
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fragil, a despeito de todos os muitos preconceitos, fundaria uma
denominagao que hoje conta com quase 18 milhdes de membros ao
redor do mundo, sendo esta denominago majoritariamente feminina®®
e em constante crescimento.

Diante do exposto - ainda que embrionariamente - o movimento
de Miller, para ela e outras milhares de pessoas, parece ter sido um
lenitivo as agruras da vida contemporanea em virtude também de sua
dindmica e sistematica de pregacdo do evangelho, absolutamente
aceitavel em seu contexto.

Miller, um fazendeiro, pregador batista leigo, assim como muitos
estadunidenses de seu tempo, gostava da Matematica e seus desafios,
visto que quase todos os seus contemporaneos, incluindo escravos,
sabiam ler e escrever e agora estavam aprendendo a “nova” disciplina
no colégio'®. Pois bem: ao esquadrinhar minuciosamente os livros de
Daniel a Apocalipse buscando suas evidéncias histdricas a partir de uma
perspectiva profética — e, portanto, matematica - Miller levou milhares
de pessoas a ouvir suas pregacdes escatoldgicas que atestavam
inequivocamente o breve retorno literal e corpéreo da pessoa de Jesus
Cristo, visivelmente, nas nuvens do Céu. E no minimo interessante
imaginar Miller sendo minuciosamente légico e sistematico em sua

women). In fulfilling her prophetic role, these Victorian “virtues” took on new
meaning”. Em portugués: “Em alguns outros aspectos, Ellen White foi
distintamente diferente da tipica mulher vitoriana. Ela ndo usou sua fragilidade
para vantagem pessoal ou aten¢do especial, para a surpresa de seus
contemporaneos. Embora respeitosa a Tiago (seu marido), ela ndo era tipica de
vitoriana submissa, nem atendia as expectativas sociais (apenas para obter a
aprovacdo masculina) ou a domesticidade vitoriana. No cumprimento de seu papel
profético, estas "virtudes" vitorianas tomaram novo significado

BULL, Malcolm; LOCKHART, Keith. Seeking a Sanctuary: Seventh-day Adventism
and the American Dream. Bloomington, Indiana University Press, 2007. p. 259:
“Seventh-Day Adventism is the largest Christian denomination to have been
founded by a woman. It has also attracted many more women than man, and
although there is a preponderance of women in most Christian denominations, the
Adventist ratio of 3 to 2 is unusually high”. Em portugués: O Adventismo do sétimo
dia é a maior denominagado crista fundada por uma mulher. Também tem atraido
muitas mais mulheres do que homens, e embora haja uma preponderancia das
mulheres nas denominagOes cristds, a propor¢do Adventista de 3 para 2 é
anormalmente elevada

NOLL, Mark. A History of christianity in the United States and Canada. Grand
Rapids, Michigan, Willian B. Eerdmans Publishing Company, 1992. p. 192.
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busca racional por uma visdao absolutamente sobrenatural de um
Homem descendo do Céu. O fato é que essa improvavel dindmica criou
uma forte e afirmativa impressdo e dali para frente, para ela,
inequivocamente a corporeidade de Cristo lembrou-a da importancia da
corporeidade humana. Isto pode ser inferido pelo fato de pelo menos
metade de suas cem mil pdginas terem versado acerca da saude fisica
do homem em todas as suas mais distintas dreas de atuacao.

A énfase whiteana no equilibrio entre corpo e espirito: brevissimas
contribui¢des acerca da saude e estilo de vida em perspectiva

Para Ellen White e os tedlogos adventistas do sétimo dia do
passado e do presente, a alma ndo existe sem um corpo e um espirito.
Segundo o argumento, o ser humano é uma alma, portanto. Sob o
escopo da presente doutrina, para clarificar e reafirmar: é mais correto
dizer que uma determinada pessoa é uma alma do que dizer que ele
tem uma alma. Isto é claramente expresso em Génesis 2:7: 0 "homem
tornou-se uma alma viva“. Enquanto no Antigo Testamento “alma” é a
traducdao do hebraico nephesh, no Novo Testamento o termo grego
utilizado é psyche e:

Ndo ha nada na palavra psique que mesmo remotamente implicque
uma entidade consciente que é capaz de sobreviver a morte do
corpo. E ndo ha nada no uso da palavra que indique que os escritores
da Biblia acreditassem em tal crenga 20

Assim, para Ellen White, o cuidado do corpo alude
automaticamente a uma pratica que também é por si mesma espiritual
e diz atualmente respeito a crenca fundamental numero 7 dos
Adventistas do Sétimo Dia, que afirma que cada ser humano “é uma
unidade indivisivel de corpo, mente e espirito e dependente de Deus
guanto a vida, respiracdo e tudo o mais” e que “corpo, alma e espirito
funcionam em intima cooperacdo, revelando um relacionamento

2% SEVENTH-DAY ADVENTIST CHURCH. Questions on Doctrine, Washington, Review

and Herald Publishing Association, 1957, p. 514. Pelo original: “There is nothing in
the word psyche itself that even remotely implies a conscious entity that is able to
survive the death of the body. And there is nothing in the Bible use of the word
indicating that the Bible writers held any such belief.” (Tradug&o prépria)
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intensamente harmonioso”.”* Dessa forma, o “pecado no corpo” é

automaticamente pecado contra o espirito, desencaminhando a alma de
seu perfeito e harmonioso equilibrio.

Precisamente em 6 de junho de 1863 - no mesmo ano em que a
Igreja Adventista do Sétimo Dia foi institucionalizada (ou formalmente
inaugurada) - Ellen White recebeu sua primeira vis3o? sobre a reforma
da saude, ou seja, uma série de conselhos acerca dos males da
intemperanca, uma das causas femininas mais populares do século XIX
estadunidense. E interessante observar que em sua primeira alusdo aos
cuidados com o corpo ela escreve ndo acerca do exercicio fisico (embora
ela tenha tratado exaustivamente desse assunto posteriormente), ou do
cuidado com a matéria em si (onde ela roga para que se evite o
consumo de cha café e tabaco, sendo esse assunto j& tenha sido
abordado por ela desde 1848), mas sobre a questdo da alimentacao
como a principal dificuldade/tentagdo humana. De acordo com White,

A luz dadz h& muito tempo (1863), foi-me mostrado que a
intemperanga prevaleceria no mundo a um nivel alarmante, e que
cada uma das pessoas de Deus deve tomar uma posicao elevada em
relagdo a reforma de hdabitos e praticas. O Senhor apresentou um
plano geral para mim. Foi-me mostrado que Deus daria ao Seu povo
observador dos mandamentos uma dieta de reforma, e que, como
eles receberam isso, sua doenga e sofrimento seria muito menor. Foi-
me mostrado que este trabalho seria o progressivoB.

2 LESSA, R.; SCHEFFEL, R. (Eds.). Nisto Cremos: 27 Ensinos Biblicos dos Adventistas do

Sétimo Dia. Tatui: Casa Publicadora Brasileira, 2003. p.123.

Ellen White foi uma visionaria no sentido literal da palavra, a exemplo de alguns
profetas biblicos como Elias, embora os textos whiteanos ndo possam nem
remotamente ser comparados ao texto biblico, Unica norma de fé dos adventistas.
Ao longo de sua vida, iniciando em dezembro de 1844 e finalizando precisamente
em 3 de marg¢o de 1915, ela recebeu em torno de dois mil sonhos e visdes, como
varios outros de seu tempo e patria. Contudo, segundo ela, afirmando seu posto de
mensageira: “Little heed is given to the Bible, and the Lord has given a lesser light
to lead men and women to the greater light”. WHITE, Ellen. Selected Messages v.
Ill. Washington, Review and Herald Publishing Association, 1958. p. 30. “Pouca
atencdo é dada a Biblia, e o Senhor deu uma luz menor para conduzir homens e
mulheres a luz maior”.

WHITE, Ellen. Counsels on Diet and Foods. Washington: Review and Herald
Publishing Association, 1976. p. 482. Pelo original: “In the light given me so long
ago (1863), | was shown that intemperance would prevail in the world to an
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De sua pena, pouco a pouco ficou cada vez mais evidente que
“entre a mente e o corpo ha uma misteriosa e maravilhosa relagdo"”.
Ainda mais cristalizada ficou a relacdo entre o cuidado do corpo e o
progressivo processo de santificagdo, um dos seus temas tdo caros.
Afinal, “é impossivel para o espirito e o poder da verdade santificar a
um homem, alma, corpo e espirito, quando ele é controlado pelo
apetite e paix3o®”. A questdo, que hoje parece evidente por demais, no
século XIX, era ponto de grandes controvérsias, embora algumas mentes
privilegiadas como Horace Mann ja entendessem a necessidade do
cuidado com o corpo inclusive no ambito escolar a partir dos anos 40

daquele século - embora sob outros aspectos.

Segundo o entendimento whiteano, eis que o pecado original
trouxe a luz a primeira manifestacdo espirita da Histéria?® sob a forma
de uma serpente que induziu a primeira mulher a comer do fruto
proibido. Isso indica mais uma vez a importdncia da questdo do
espiritualismo na relacdo direta e intrinseca com a iniquidade. Assim, a
primeira das tenta¢Ges da familia humana foi consumada oralmente,
pela ingestdao de determinado fruto proibido, o que para Ellen White
aconteceu de fato e ndo metaforicamente. Essa ingestao foi o estopim
para a deterioracdo gradual do corpo e do intelecto humano. Eis a
principal causa, portanto, de desequilibrio entre corpo e mente. Para
redimir essa falha, a primeira tentacdao de Cristo quando Este se
encontrou no deserto imediatamente apds Seu batismo nas aguas do
Jordao foi também fisica e alimentar. Sendo Cristo o antitipo de Adao e
Restaurador da Humanidade, é altamente significativo que Ele tenha
vencido seu apetite e as promessas satanicas por primeiro em seu
ministéro, exatamente o ponto causador da queda do primeiro homem.

alarming extent, and that every one of the people of God must take an elevated
stand in regard to reformation in habits and practices. . . . The Lord presented a
general plan before me. | was shown that God would give to His commandment-
keeping people a reform diet, and that as they received this, their disease and
suffering would be greatly lessened. | was shown that this work would progress”.
(Tradugdo propria)

WHITE, Ellen. Counsels for the Church. Nampa: Pacific Press Publishing Association,
1991, p. 226.

WHITE, 1991, p. 226. “it is impossible for the spirit and power of the truth to
sanctify a man, soul, body, and spirit, when he is controlled by appetite and
passion”

WHITE, 1907, p. 554.
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Nos textos sindpticos, em Mt. 4.3 e Lc. 4.3 (Marcos é bastante sucinto,
de forma geral) evidencia-se que a primeira tenta¢do de Cristo foi uma
luta aberta contra seu apetite, em virtude da fraqueza de Seu corpo
ocasionado pelo prolongado jejum - a purificacdo corporal para fins
espirituais. Nota-se que na sequéncia dos textos dos evangelistas
citados, hd disparidade com relacdo a ordem das outras tentagdes,
indicando positivamente que esta tentacdo forjada pelo alimentou foi
sem duvida a primeira delas.

Do acima exposto temos que para White, a condescendéncia com
o apetite constitui o primeiro e mais dificil dos pecados a ser evitados,
ruina do corpo e da alma, e perdicdo eterna da racdo humana - caso nao
seja dominada. Por conseguinte, para ela:

Tudo foi perdido quando Addo rendeu-se ao poder do apetite. O
Redentor, em quem o ser humano e o divino eram unidos, levantou-
se no lugar de Ad3o e sofreu um terrivel jejum de cerca de seis
semanas. O comprimento é a evidéncia mais forte do grande pecado
de apetite rebaixada e o poder que tem sobre a familia humana®’

Assim, percebe-se que os conselhos acerca do estilo de vida
propostos por Ellen White passam primeiramente pela reforma
alimentar. Para melhor desenvolvimento do intelecto e comunicagao
com o Transcendente, é necessario ao ser humano repetido esforgo
contra as paixdes alimentares que regem o corpo do homem
contemporaneo, como sempre regeram. Como exemplo biblico cabal,
ela ndo deixa de citar a diferenca de carater entre o profeta Daniel e
seus amigos em relacdo ao rei babilénico Nabucodonosor, a iniciar pela
alimentac¢do, conforme Dn 1.8. Agindo o corpo e mente em equilibrio,
Daniel e seus amigos ndao possuiam “nenhum defeito [e eram de] boa
aparéncia, instruidos em toda a sabedoria, doutos em ciéncia e versados

77 WHITE, Ellen. Confrontation, Washington, Review and Herald Publishing

Association, 1970, pp. 38-39. Pelo original: “All was lost when Adam yielded to the
power of appetite. The Redeemer, in whom both the human and the divine were
united, stood in Adam's place and endured a terrible fast of nearly six weeks. The
length of this fast is the strongest evidence of the great sinfulness of debased
appetite and the power it has upon the human family” (Traducgdo prépria).
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em conhecimento”?. Eis em linhas gerais, portanto, a base do equilibrio

entre corpo e espirito segundo o entendimento whiteano.

O corpo em Maurice Merleau-Ponty e Ellen White: um improvavel
didlogo possivel?

E evidente - até pela analise histérico-cronoldgica da existéncia de
Ellen White - que ela ndo era e nao poderia ser (a rigor) fenomenoldgica
e a énfase acerca do corpo em seus escritos é bem diversa da apontada
por Maurice Merleau-Ponty (e outros, como Samuel Toddes). Ainda
assim, mesmo que apenas a titulo de provocacdo ou primeira
indagacdo, parece salutar empreender esfor¢os embriondrios para
colocar na medida do possivel, os dois em perspectiva. Ora, para White,
é o corpo o limite e limitador do mundo e pelo cuidado deste corpo
neste mundo, com este corpo atingiremos o mundo porvir. Para ela,
tanto importa a dimensdao deste mundo porvir, ele sera igualmente
material, sendo o corpo - ai sim - imortal®®. Para Merleau-Ponty, a
existéncia humana é tdao-somente ser-no-mundo, simplesmente certa
maneira de enfrentar o mundo, ndo necessariamente em contato com o
Numinoso ou com qualquer forma de espiritualidade. Para o
fenomenolégico em questdo, esse ser-no-mundo é anterior “a
contraposicdo entre alma e corpo, entre o psiquico e o fisico. Ele vé
nessa relagio uma dualidade dialética de comportamentos”.*® Ainda
assim, para Merleau-Ponty,

Nem o psiquico em relagdo ao vital, nem o espiritual ao psiquico
podem ser considerados como substancias ou mundos novos. A
relagdo que toda ordem tem com a ordem superior é a relagdo do
parcial com o total. 0 homem normal ndo é corpo portador de certos

8 BIBLIA SAGRADA com reflexdes de Lutero: Almeida Revista e Atualizada, Sociedade

Biblica do Brasil, 2012, p. 795.

De acordo com Ellen White: “Quando todos estivermos prontos, tendo vencido
todo pecado, afastado toda iniquidade, estaremos em condi¢cdes de receber o
toque final da imortalidade”. WHITE, Ellen. Practical Remarks. Review and Herald,
12 de abril de 1870. p. 5. Conforme o original: “When you are all ready, having
overcome your sins, having put away all your iniquity from you, you are in a
condition to receive the finishing touch of immortality”.

REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histdria da Filosofia: do romantismo até nossos
dias. Sao Paulo, 2007. p. 614.
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instintos auténomos unido a “vida psicoldgica” definida por alguns

processos caracteristicos [...] tendo tudo isso por cima um espirito
. . ;. . 31

que realizaria os seus proprios atos sobre essa infraestrutura™.

Disso infere-se que Merleau-Ponty ndo é espiritualista na relagao
corpo-alma, mas ao mesmo tempo também ndo se coloca na classe dos
puramente materialistas. Nenhuma aparente conexdo, portanto, entre
seu conceito e a estrutura whiteana de relacdo direta entre corpo e
espirito norteada por um salutar cuidado do corpo pelo meio
privilegiado de uma alimentacdo saudavel - cuidado este vindo
diretamente da parte sobrenatural da superestrutura. Contudo, e eis o
ponto fundamentalmente importante e talvez o ténue fio que o una a
teologia whiteana, resida no fato que, para Merleau-Ponty “o corpo é o
ponto de vista sobre o mundo.”*? Para White, o n3o entendimento e
aplicagdo de seus principios de saude - a rigor, ndo dela, mas advindos e
normatizados pela Biblia - diz o que o homem é: apenas e tdo-somente
um ser-no-mundo, em total desconexdao com qualquer Outra parte e
assim sendo, nas palavras de Merleau-Ponty, sem sua relagdo parcial (o
corpo) com o total, ainda que ndo espiritual. Portanto, para os dois,
ainda que sob formas e aspectos diferentes, o corpo fisico diz acerca do
ser humano integral. Assim sendo, o reino do corpo esta assentado sob
uma intrinseca e indissocidvel teia de multiplas relacdes. E o préprio
homem, o tal ser-no-mundo e ndo ha um espirito que realiza os seus
atos. Eis ai, enfatizando White, a importancia do cuidado do corpo como
“templo do Espirito”, para que o homem possa ouvi-Lo e
conscientemente tomar suas decisdes. A rigor, para White, o
clareamento ou ndo dessas decisdes, com resultados positivos ou
aviltantes para todo o ser, depende da melhor escolha possivel de cada
refeicdo, para que posteriormente o homem possa de forma clara
visualizar que seu alimento n3dao deve ser apenas o fisico. Em ultima
analise, se o corpo é ponto de vista sobre o mundo, um corpo
equilibrado pressupde um ponto de vista equilibrado sobre todas as
guestdes que incidem sobre o ser humano. Eis ai, grosso modo, o
resumo da religido pratica proposta por Ellen White.

> MERLEAU-PONTY, M. A Estrutura do Comportamento. In: REALE, 2007, p. 614.

2 REALE, 2007, p. 615.

70



BOBSIN, 0.; SCHAPER, V. G.; REBLIN, T. A. (Orgs).

A guisa de conclus3o...

Uma breve andlise da biografia de Ellen White indica que, desde
sua infancia, ela teve seu carater fortemente moldado pela moral
religiosa de seu tempo - o periodo vitoriano. Assim mesmo, ela quebrou
certos paradigmas, por assim dizer, aceitando como regra de fé
pressupostos absolutamente pouco aceitaveis em seu tempo e mesmo
hoje. A materialidade do corpo no paraiso e a mortalidade do corpo
durante a morte sdo precisos exemplos dessa sua insubmissdo aos
ditames teoldgicos de seu tempo.

Percebe-se ai que desde sempre - em seu labor teoldgico - o
corpo e “seu reino” apareceram como temas centrais de sua obra
assistematica oriunda de um autodidatismo que fez com que White
compulsoriamente tivesse apenas acesso tardio as linhas de
pensamento que norteavam as tendéncias teoldgicas ocidentais de
entdo. Nesse sentido, ainda que tivesse frequentado as salas de aula -
isso pode ser inferido ao visualizar outros tragos de sua biografia - ela
provavelmente se comportaria dentro de seu padrao nacional, aludindo
aos citados comentarios de Tocqueville, ou seja: conscientemente
evitaria percepgoes tedrico-filosédficas que se opusessem literalmente a
praxis.

Ao abordar prioritariamente a questdo do cuidado do corpo
aludindo as questdes de temperanc;a:*}3 - especificamente com relagdo ao

% Para ela: “The principles of temperance must be carried further than the mere use

of spirituous liquors. The use of stimulating and indigestible food is often equally
injurious to health, and in many cases sows the seeds of drunkenness. True
temperance teaches us to dispense entirely with everything hurtful and to use
judiciously that which is healthful. There are few who realize as they should how
much their habits of diet have to do with their health, their character, their
usefulness in this world, and their eternal destiny. The appetite should ever be in
subjection to the moral and intellectual powers. The body should be servant to the
mind, and not the mind to the body”. WHITE, Ellen. Patriarchs and Prophets.
Washington, Review and Herald Publishing Association, 1958. p. 562. “Os principios
de temperanca devem ser mais abrangentes do que a mera abstengdo de bebidas
alcodlicas. O uso de alimento estimulante e indigesto é, muitas vezes, tdao ofensivo
a saude como aquelas e, em muitos casos langa as sementes da embriaguez. A
verdadeira temperanga nos ensina a dispensar inteiramente todas as coisas
nocivas, e usar judiciosamente aquilo que é saudavel. Poucos ha que se
compenetram, como deviam, do quanto seus hdbitos no regime alimentar tém que
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comer e beber de forma equilibrada - partindo de seu referencial
pratico-tedrico, ou seja, a Biblia, ela aborda o corpo sob viés holistico -
em absolutamente inteira e indissocidvel relagdo com o espirito
formando, ambos, a alma. O corpo, tdo desprezado pela filosofia e
teologia posterior ao século XIX é por Ellen White ressignificado e
recolocado a materialidade tdo comum ao pensamento judaico. O
comer, atividade tdao primdria que subsistencial é para ela elemento
importantissimo e central do conflito enfrentado pelo ser humano
desde a queda, no idilico Eden. Portanto, é ai que necessariamente deve
comecar a residir o equilibrio entre o corpo e o espirito para o homem
reencetar sua volta do Eden. A absolutamente improvdvel relacdo entre
Merleau-Ponty e White se da ndo na visao existencialista do filésofo, ou
seja, do ser humano ser praticamente apenas um ser-no-mundo, ou um
ser-ai, mas na énfase que este dd ao corpo enquanto agente no mundo.
Portanto a visdo quase que puramente literal de “pé-no-chdo” de
homem encabecada por Merleau-Ponty é, ainda que sob outros muitos
argumentos, compartilhada por White na busca desse ser-ai por sua
Identidade.

ver com sua saude, seu carater, sua utilidade neste mundo e seu destino eterno. O
apetite deve sempre estar sob a sujeicdo das faculdades morais e intelectuais. O
corpo deve ser o servo da mente, e ndo a mente a serva do corpo.” (A tradugdo
deste texto é, excepcionalmente, de Flabio L. Monteiro, no livro Patriarcas e
Profetas, publicado em 2012 pela Casa Publicadora Brasileira.
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Laicidade em escola pablica:
a mediagdo pedagigica Contempla e desperta nos
discentes o senso critico sobre o TransCendente?

Clera Barbosa Cunha’
Claudia Barbosa

“Pensamentos sem conteudo sdo vazios; instituicGes sem conceitos
sdo cegas... somente a partir de sua unido pode surgir a cognicdo.”

Immanuel Kant (1724-1804)

Consideragodes Iniciais

O presente estudo envolve a disciplina de ensino religioso em um
contexto laico, instituido pela Constituicio Federal de 1988, requisito
indispensavel em escola publica na busca do conhecimento. Este,
adquirido através de informacdo da ciéncia implica, muitas vezes,
romper com as “amarras” de uma estrutura ja formada e condicionada
em parametros e dogmas de concep¢des das liderancas familiares e
religiosas, instituidas na longevidade da histéria.

A educacdo laica no Brasil foi lentamente conquistando espaco de
maneira que o Estado se distanciasse das religides no espaco escolar.
Entretanto, na realidade, isso merece ser acompanhado considerando
gue ndo é algo pronto, mas conquistado a cada dia, sobretudo porque a
sociedade estd em constante transformacao.

O movimento inspirado nas ideias de universalizacdo da escola
publica, laica e gratuita cresceu com o Manifesto dos Pioneiros da escola
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nova na década de 1990, mais precisamente com Anisio Teixeira e
Fernando de Azevedo. Em varias ocasides, Anisio Teixeira deixou
registrada a necessidade de conquistar o sistema escolar brasileiro, que
em seu entendimento deveria desempenhar a fun¢do de construir uma
sociedade democrdtica na instabilidade social. Para isso, era necessario
0 acesso das classes menos privilegiadas, ou seja, as classes populares a
educacdo publica, Unica, laica e gratuita sob a responsabilidade do
Estado. Mas, o controle do Estado sobre a educacdo torna-se
interessante desde que seja democratico de direito.

Vale ressaltar que as discussdes sobre ensino religioso nas escolas
publicas passaram por instabilidades sociais, marcadas por fatos
histéricos que ajudam a compreender os movimentos, os interesses e as
atitudes daqueles que mantinham o monopdlio do ensino, o que na
realidade, conduziu ao modelo de educagao existente hoje no pais.

Ha muito que discutir, no intuito de avancar no conhecimento e
entender o contexto da escola publica dentro dos padrdes exigidos pela
Carta Magna de 1988. Para tanto, o objetivo é analisar se o ensino
religioso na contemporaneidade encontra-se embasado em uma
pedagogia que instiga a capacidade criadora, a confianca e a
necessidade de liberdade em meio a diversidade e as tensdes sociais
gue a vida proporciona.

Constituicdao Federal: avangos e recuos na histéria da educagao
religiosa brasileira

O objetivo neste topico é fazer uma retrospectiva, observando as
reformas nas leis brasileiras, ou seja, nas ConstituicGes Federais, no que
diz respeito a educacdo religiosa em escola publica, que gradativamente
rompeu, com o modelo de educac¢do escolar catdlico, instituido desde o
inicio da colonizacdo, com a vinda dos Portugueses e em especial dos
Padres Jesuitas para o Brasil.

Em 1824 D. Pedro |, outorgou a primeira Constituicdo Federal e
manteve o status da religido Cristd, através da Igreja Catdlica, com o
direito de conferir beneficios eclesiasticos.

! PINTO, Diana Couto. LEAL, Maria Cristina. PIMENTEL, Marilia Aradjo Lima.

Trajetdrias liberais e radicais pela educagdo publica. Sao Paulo: Loyola, 2000.
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Art. 102: O imperador é o Chefe do Poder Executivo e o exercita
pelos seus ministros de Estado, sdo suas principais atribui¢des:

Inciso Il - Nomear Bispos e prover dos beneficios eclesiasticos.

Art. 179. A inviolabilidade dos Direitos Civis e Politicos dos Cidadaos
Brasileiros, que tem por base a liberdade, a seguranca individual, e a
propriedade, é garantida pela Constituigdo do Império, pela maneira
seguinte: Inciso V - Ninguém pode ser perseguido por motivo de
Religiéo,2 uma vez que respeite a do Estado, e ndo ofenda a Moral
Publica.

Nos documentos complementares do Império do Brasil, em 1827

foi determinado o ensino do catolicismo nas escolas. Embora existissem
divergéncias quanto a esta modalidade de ensino. Em 1890 é instituido
por Marechal Manoel Deodoro da Fonseca, chefe do Governo Provisério
da Republica dos Estados Unidos do Brasil, constituido pelo Exército e
Armada em nome da Nacdo, o decreto 119-A. art. 19.

E' prohibido a autoridade federal, assim como & dos Estados
federados, expedir leis, regulamentos, ou actos administrativos,
estabelecendo alguma religidao, ou vedando-a, e crear differengas
entre os habitantes do paiz, ou nos servigos sustentados a custa do
orcamento, por motivo de crengas, ou opinides philosophicas ou
religiosas

A separacdo do Estado, da Igreja e os estabelecimentos de ensino

mantidos pelo poder publico aconteceram na norma legal com a
promulgacdo da Constituicdo de 1891.4

Art. 72. A Constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros
residentes no Pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a

2

BRASIL (1824). Constituicdo Politica do Império do Brazil. Em nome da Santissima
Trindade. Disponivel em:
<http:www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constitui%C3%A7ao24.htm>
Acesso em 13 de set. 2013

BRASIL, (1890). Império do Brasil. Documentos complementares do Império do
Brasil [15 outubro 1827]. In: BONAVIDES, P.; AMARAL, R. Textos Politicos da
Historia do Brasil. Brasilia: Senado Federal, 1996. p. 142. v. 1). Disponivel em:
<http://www.wftl.org/pdf/038.pdf> Acesso em 13 de set. 2013.

CURY, Carlos Roberto Jamil. A educagdo na primeira constituinte republicana. In:
FAVERO, Osmar. A educagdo nas constituintes brasileiras. Campinas — SP: Autores
Associados, 1996.
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liberdade, a seguranga individual e a propriedade, nos termos
seguintes:

§ 62 - Sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.

§ 72 - Nenhum culto ou igreja gozara de subvengdo oficial, nem tera

relagcdes de dependéncia ou alianga com o Governo da Unido ou dos
5

Estados.™ .

De acordo com Romanelli,6 na Constituicdo de 1934, o Governo

determina o dever da Unido, Estados e Municipios de favorecer as
ciéncias, as artes e a cultura, além da obrigacdo do Estado de assegura-
las. Em seu art. 153 a Constituicdo Federal determina:

O ensino religioso sera de frequéncia facultativa e ministrado de
acordo com os principios da confissdo religiosa do aluno manifestada
pelos pais ou responsaveis e constituira matéria dos horarios nas
escolas publicas primarias, secunddrias, profissionais e normais.” .

Getulio Vagas implanta o novo Estado e outorga a Constituicdo de

1937, onde o ensino religioso esta presente, mas ndo consta como
disciplina obrigatdria nas escolas publicas. Assim diz o art. 133:

O ensino religioso podera ser contemplado como matéria do curso
ordinario das escolas primarias, normais e secundarias. Ndo poder3,
porém, constituir objeto de obrigacdo dos mestres ou professores,
nem de frequéncia compulséria por parte dos alunos.?.

Sendo restaurado o regime democratico, o Brasil recebe em 1946

uma Constituicdao apoiada por educadores liberais e democraticos, onde
estabelece nova relagcdo entre Estado e Igreja. Assim diz o art. 31, inciso
lll: “A Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios é vedado
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BRASIL.(1891). Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil. Disponivel
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Constituicac91.htm>
Acesso em 13 out. 2013

ROMANELLI, O. de O. Histdria da educagdo no Brasil. Petrépolis, RJ: Vozes. 2001.
BRASIL, (1934). Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil. Disponivel

<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constitui%C3%A7ao034.htm>
acesso em: 11 set. 2013.

BRASIL, (1937). Constituicdo dos Estados Unidos do Brasil. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constitui%C3%A7ao037.htm>
Acesso em 14 set. 2013.
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ter relagao de alianga ou dependéncia com qualquer culto ou igreja, sem
prejuizo da colaboracdo reciproca em prol do interesse coletivo”. Mais
adiante art. 168 e inciso V:

A legislagdo do ensino adotara os seguintes principios: o ensino
religioso constitui disciplina dos horarios das escolas oficiais, é de
matricula facultativa e sera ministrado de acordo com a confissdo
religiosa do aluno, manifestada por ele, se for capaz, ou pelo seu
representante legal ou responsa’wel.9

De acordo com Romanellim, a Constituicdo de 1946 se constituiu

como um documento de inspiracdo liberal, ideolégica e democratica
que abriu espaco para as discussdes da educacdo restabelecendo o
regime democratico até 1961. Epoca de luta que resultou na Lei de
Diretrizes e Bases - LDB 4.024 que refletia sobre a oportunidade da
sociedade brasileira organizar o seu sistema de ensino. As ideias nao
avancgaram devido as herangas ndao sé culturais como também as de
forma de atuacdo politica que foram suficientemente fortes para
impedir que se criasse o sistema necessario.

A primeira lei da educacdo, Lei Diretrizes e Bases, foi aprovada em

1961 e, o ensino religioso foi contemplado no artigo 97.

O ensino religioso constitui disciplina dos horarios das escolas
oficiais, & de matricula facultativa, e serd ministrado sem 6nus para
os poderes publicos, de acordo com a confissdo religiosa do aluno,
manifestada por ele, se for capaz, ou pelo seu representante legal ou
responsavel.

§ 192 A formacgdo de classe para o ensino religioso independe de
ndimero minimo de alunos.

§ 22 O registro dos professores de ensino religioso sera realizado
. - LT
perante a autoridade religiosa respectiva.

10
11

BRASIL, (1946). Constituicdo dos Estados Unidos do Brasil. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao46.htm>  Acesso
em: 14 out. 2011

ROMANELLI, 2001, p.128

BRASIL, (1961) Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢do Nacional, n. 4024. Fixa as
Diretrizes e Bases da Educac¢do Nacional. Disponivel em:
<http://wwwp.fc.unesp.br/~lizanata/LDB%204024-61.pdf> Acesso em: 14 out.
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Esta lei manteve os principios da Constituicdao Federal de 1946,
professor ndo registrado e remunerado pelo Estado e, com ingresso na
carreira do magistério através de indicacdo de autoridade religiosa.
Consequentemente, os professores da disciplina ndo interagiam no
cotidiano da escola.

No ano de 1967 é promulgada nova Constituicdo Federal e
continua presente o ensino religioso nas escolas publicas de matricula
facultativa em hordarios normais, porém nas escolas de niveis primario e
médio.

A educagdo é direito de todos e sera dada no lar e na escola;
assegurada a igualdade de oportunidade, deve inspirar-se no
principio da unidade nacional e nos ideais de liberdade e de
solidariedade humana.

IV - o ensino religioso, de matricula facultativa, constituird disciplina
(- . L S 12
dos horarios normais das escolas oficiais de grau primario e médio.

Com defasagem no ensino e, o pais em desenvolvimento foi
elaborado, documentos oficiais que chegaram a fixar normas para a
educacdo através da Lei de Diretrizes e Bases 5.692/71, que estabelece
em seu art. 79, paragrafo unico: “O ensino religioso, de matricula
facultativa, constituird disciplina dos horarios normais dos
estabelecimentos oficiais de 12 e 22 graus."13

No decorrer da histéria, a educacdo religiosa em escola publica
continuou sendo alvo de discussGes. As propostas tinham seus avancos,
mas também recuavam, foi um periodo de divergéncias de ideias entre
os poderes politicos e religiosos na busca pela liberdade de crenca. De
fato, a luta pela nova politica educacional teve seus principios
garantidos na Constituicdo Federal de 1988, que estabelece em seu art.
210, pardagrafo 19.

2 BRASIL, (1967). ConstituicGo da Republica Federativa do Brasil. Disponivel em:

<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Constitui%C3%A7ao67.htm>
Acesso em: 14 out. 2011.

BRASIL, (1971). Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo Nacional, Lei n. 5.692. Fixa as
Diretrizes e Bases para o ensino de 1° e 292 graus, e dd outras providéncias.
Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L5692.htm> Acesso em:
14 out. 2011.
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Serdo fixados conteudos minimos para o ensino fundamental, de
maneira a assegurar formagdo basica comum e respeito aos valores
culturais e artisticos, nacionais e regionais.

§ 12 - O ensino religioso, de matricula facultativa, constituird

disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
14

fundamental.

Com a promulgacado da Constituicdo Cidada e, apds oito anos foi

aprovada a nova Lei de Diretrizes e Bases da Educac¢ao Nacional. Lei
numero 9.394/96, que estabelece em seu art. 33

O ensino religioso, de matricula facultativa, constitui disciplina dos
horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental, sendo
oferecido, sem Onus para os cofres publicos, de acordo com as
preferéncias manifestadas pelos alunos ou por seus responsaveis em
carater:

| confessional, de acordo com a opg¢ado religiosa do aluno ou do seu
responsavel, ministrado por professores ou orientadores religiosos
preparados e credenciados pelas respectivas igrejas ou entidades
religiosas;

Il interconfessional, resultante de acordo entre as diversas entidades
religiosas, que se responsabilizardo pela elabora¢do do respectivo
programa.

Com a vigéncia da referida lei e, através de questionamentos a

respeito de seu artigo 33, foi aprovado o seu substitutivo com a edigao
da lei 9.475/97, passando o ensino religioso como disciplina escolar e
como area do conhecimento integrante na formacgao basica do cidadao.

O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da
formagdo basica do cidaddo e constitui disciplina dos horarios
normais das escolas publicas do ensino fundamental, assegurado o

14

15

BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia: Senado Federal,

BRASIL. (1996). Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, n. 9394. Estabelece
as diretrizes e bases da educacdo nacional. Brasilia: Senado Federal, 1996.
Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm> Acesso em
02 de out. 2011.
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respeito a diversidade cultural e religiosa do Brasil, vedadas
. o 16
quaisquer formas de proselitismo.

O relator da lei 9.475/1997, Padre Roque Zimmermann, afirma
gue, pela primeira vez na histdria da educacdo brasileira foram criadas
oportunidades de sistematizar o Ensino Religioso como componente
curricular que ndo fosse doutrinacao religiosa.17

Vale destacar que o ensino religioso possui matricula facultativa,
mesmo assim, é uma disciplina que integra os horarios normais das
escolas publicas, visando contribuir com a ética, a cidadania, o respeito
e a tolerancia entre os povos.

Cury (2004)18 chama a atencdo para o que representa o ensino
religioso como componente curricular nas escolas. O Estado se tornou
laico, sem assumir nenhum culto como religido oficial e ao respeitar
todos os cultos, o Estado libera as igrejas de um controle. O carater
facultativo implica o livre arbitrio da pessoa por realizar ou ndo algo que
Ihe é proposto. E, para que seja respeitado e efetivado o direito de
escolha é necessario que, dentro do espaco escolar, haja a oportunidade
de opc¢do entre o ensino religioso e outra atividade pedagdgica com teor
significativo para aqueles que optaram em nao cursar a disciplina.

Ensino religioso e a mediacdo pedagodgica na contemporaneidade

Na busca de uma educacado laica no contexto escolar e diante da
diversidade humana existente em sala de aula, a disciplina de ensino
religioso depara-se com um “publico” que esta em busca do

' BRASIL, (1997). Lei n. 9.475. Dd nova redacdo ao art. 33 da Lei n. 9.394, de 20 de

dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educa¢do nacional.
Disponivel em: <http://www.pedagogiaemfoco.pro.br/I9475_97.htm> Acesso em:
14 out. 2011.

PARAMETROS CURRICULARES NACIONAIS. (PCN) Ensino Religioso. Férum Nacional
Permanente do Ensino Religioso. Sdo Paulo: Mundo Mirim, 2009. p.6.

CURY, Carlos Roberto Jamil. Ensino religioso na escola publica: o retorno de uma
polémica recorrente. Revista Brasileira de Educagdo. Rio de Janeiro, n. 27, dez.
2004. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=51413247820040003000
13&Ing=pt&nrm=iso>. Acesso em: 10 set. 2013, p.189
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conhecimento, mas muitas vezes, sem saber distinguir a importancia
desse processo pedagdgico no o seu cotidiano.

A Didatica no e do Ensino Religioso constitui-se na investigacdo e
respectiva construgdo metodoldgica, que visa tornar a sua pratica de
ensinar e aprender mais satisfatéria para o educador e o educando.
Tanto quem ensina como quem aprende sempre o faz em vista da
satisfacdo. 19

Em meio ao ensinar e aprender existe, uma caminhada que vai
sendo construida aos poucos entre professor e aluno. Nesse processo
encontra-se a troca de conhecimentos que desperta uma didatica
satisfatdria na compreensdo do mundo e da vida.

A escola, como espaco de construcdo e de socializacdo do
conhecimento tem dupla fungdo: trabalhar com os conhecimentos
humanos sistematizados, historicamente produzidos e acumulados e
criar novos saberes. Sabe-se que nem todo conhecimento é de interesse
de todos, mas uma vez produzido é patriménio humano e como tal deve
estar disponivel e a escola ndo pode recusar-se a socializad-lo.
Lembrando que, por questdes éticas e religiosas ndo é funcdo da escola
propor aos educandos a adesdo e vivéncia desses conhecimentos.?

Assim, a mediacdo pedagdgica vai se fazendo aos poucos,
constituindo-se em uma metodologia que satisfaca aos anseios dos
educandos no decorrer do processo educacional.

Viesser?’ chama a atencdo pelo fato de que, em meio a
interesses sociais, politicos, econémicos, culturais e ideoldgicos, esta o
professor de Ensino Religioso que enfrenta os limites das relagdes de
poder entre igreja, entidades, grupos religiosos e a escola, controlada
pelo Estado. E, nesse contexto o professor confronta-se com sua
consciéncia de educador que lhe indica a necessidade de desenvolver
em seus educandos a capacidade de desvelar a vida e construir as
perspectivas do futuro.

® VIESSER, Lizete Carmem. Um paradigma para o ensino religioso. Petrdpolis, RJ:

Vozes, 1994. p. 20.
PCN, 2009, p. 35.
VIESSER, 1994, p. 31.
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Aspectos metodoldgicos, campo pesquisado e discussoes

O presente estudo desenvolveu-se através da observacado
participante entre pesquisadoras e alunos, em torno das questdes
vivenciadas no contexto da sala de aula, além da aplicacdo de um
questiondrio programado anteriormente e que complementou os
procedimentos de coleta de dados. Foram definidos os meios de
observacao dos dados com o designio de chegar o mais proximo possivel
do ponto de vista dos sujeitos envolvidos.

Inicialmente, se fez necessario o didlogo informal junto aos alunos
de escola publica, campo da pesquisa, com o intuito de compreender e
analisar se o ensino religioso, na contemporaneidade, encontra-se
embasado em uma pedagogia que instiga a capacidade criadora, a
confianga e a necessidade de liberdade em meio a diversidade e as
tensdes sociais que a vida oferece.

O grupo de participantes da pesquisa foi formado por alunos e
alunas do ensino fundamental que estao devidamente matriculados e
cursando a disciplina de ensino religioso e tiveram interesse em
colaborar com a pesquisa, no intuito de sanar algumas inquietudes
sobre a opc¢ao religiosa, no contexto escolar, instituidas na longevidade
da histéria.

O delineamento de uma pesquisa é um plano para coletar e
analisar dados, a fim de responder as questdes propostas, garantindo
gue teoria, dados, analise e interpretacdo estejam interligadas.
Portanto, a constituicdo de um esquema se faz necessdrio para o
desenvolvimento das operacdes, desde a entrada no campo da pesquisa
a construcdo de sentido na elaboracdo das analises.??

Para evitar possiveis transtornos ou algum comprometimento na
identidade dos mesmos, usou-se neste trabalho, a palavra aluno, sem
referir-se a ele ou a ela, de igual maneira, a referéncia nas citacGes
usou-se apenas o numero para a separagdo das ideias entre os
pesquisados, tendo como exemplo: Aluno (1).

> BARBOSA CUNHA, Clera de Faria. Exclusdo escolar: concepg¢do de professores(as) de

uma escola publica inclusiva. Dissertagcdo de Mestrado. Barbacena: UNIPAC, 2009.

32



BOBSIN, 0.; SCHAPER, V. G.; REBLIN, T. A. (Orgs).

Ao procurar uma resposta, através de uma pesquisa, busca-se
conhecer e compreender os limites do espac¢o pesquisado para ndo se
perder com o objeto da pesquisa. Para Bourdieu (1989)23, a nocdo de
campo é, em certo sentido, um modo de construcdo do objeto que vai
comandar e orientar todas as opc¢Ges praticas da pesquisa.

Os encontros aconteceram e a énfase maior foi o didlogo entre os
participantes do estudo, levando-se em conta os desafios que se
apresentam no decorrer do processo pedagdgico e do desenvolvimento
de um trabalho didatico, laico e que busca a compreensao critica sobre
o Transcendente.

Os participantes da pesquisa expressam espontaneamente suas
ideias sobre o despertar critico que as aulas de ensino religioso
proporcionam a eles.

As aulas de ensino religioso despertam sim, o senso critico, um senso
de saber mais. Pois, eu sabendo mais sobre outras crengas, posso
saber que isso vai fortalecer mais ainda o meu modo de viver e de ser
como pessoa. E isso me ajuda a entender também o Transcendente
que é algo do além, ndo é especificamente um Deus, mas algo a mais
da nossa imaginacdo. Podemos ndo conseguir imaginar, pois o
Transcendente é uma forga que nos move.?*

As aulas de ensino religioso me ajuda a entender melhor o que esta
além de néds, por exemplo Deus. Ele estd perto de nds, mas ndo
vemos e é um Ser superior. E é isto que eu entendo por Deus e
Transcendente.?

Nessa perspectiva, o ensino religioso é uma reflexao critica, sobre
a praxis que estabelece significados, ja que a dimensao religiosa passa a
ser compreendida como compromisso histdrico diante da vida e do
Transcendente. E contribui para o estabelecimento de novas relagdes do
ser humano com a natureza a partir do progresso da ciéncia e da
técnica.?®

As atitudes dos alunos surpreendem, uma vez que suas ideias
comungam de um conhecimento ainda em formacdo. Eles sao sujeitos

2 BOURDIEU, Pierre. Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989.

Aluno 1
Aluno 2
% pCN, 2009, p.34
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inseridos em uma sociedade, predominantemente Catdlica, mas
demonstram distinguir bem o papel da escola e da religido. “As aulas de
ensino religioso nos ajudam a entender melhor o que estd além de nds,
o Transcendente que é uma forca muito grande que ninguém é capaz de

traduzi-la o que é exatamente”.”’

A “transcendéncia, fundamentalmente, é essa capacidade de
romper todos os limites, superar e violar os interditos, projetar-se
sempre num mais além”.”® Transcender, ir além do cada um pode
imaginar, ser um sujeito pensante que sonha e que vai em busca desse
sonho é caracteristica de todo ser humano. A escola como um espaco
de aprendizagem e de socializacdo, deve proporcionar aos seus alunos
essa busca constante por mudancas e transformacdes.

O senso critico é uma virtude humana e, as aulas de ensino religioso
despertam o senso critico em nds, mostrando-nos o verdadeiro
sentido da vida. Um dos melhores principios da vida é aprender a
respeitar o proximo. As aulas mostram que cada um pode ter uma
crenga diferente e que elas ndo nos atrapalham e nunca devemos
sentir superiores aos outros.?

A liberdade religiosa é um dos direitos fundamentais da
humanidade, como afirma a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos, da qual somos signatarios. A pluralidade, construida por
varias racas/etnias, culturas, religides, permite que todos sejam iguais,
cada um com suas diferencas. Certamente, a diversidade é uma
caracteristica do ovo brasileiro e pode servir de exemplo para o mundo.
No Brasil de hoje, a intolerancia religiosa ndo produz guerras, nem
matancas em comparacao a alguns pal'ses.30

Perceber que todos somos sujeitos, em busca de respeito e de
conquista do nosso proprio espaco, sem interferirmos nas condicdes de
vida e de pensamento de nosso préoximo é algo que alguns alunos

*” Aluno 3

BOFF, Leonardo. Tempo de Transcendéncia: O Ser Humano como Projeto Infinito.
Sextante, 2000. p. 8. Publicagdes Eletronicas. Lumensana. Disponivel em:
<http://pt.scribd.com/doc/2951200/Tempo-de-Transcendencia-Leonardo-Boff>.
Acesso em: set. 2013.

Aluno 4

BRASIL. Diversidade Religiosa e Direitos Humanos. Brasilia: Secretaria Especial dos
Direitos Humanos, 2004. p. 6.
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29
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conseguem entender com bastante facilidade e demonstram isso nas
suas falas.

As aulas me faz sentir livre, confortavel e de bem comigo mesmo, me
faz pensar na vida, nas crengas de varias religides, aceitar a mim
mesmo e o0s outros e o direito de escolha de cada um. Assim,
aprendo coisas que me faz fortalecer minhas criar raizes, crengas e
enxergar muitas coisas que eu ndo sabia que existiam.”!

O ensino religioso necessita cultivar a reveréncia, ressaltando
pela alteridade que todos sdao irmdos. SO entdo a sociedade se
conscientiza da necessidade de entendimento mutuo.>”

Deus quer que seus filhos e filhas vivam em Paz, como irmdos e
irm3s. Ou: Ald quer que seus filhos e filhas vivam em Paz, como
irmdos e irmds. Ou entdo: Javé quer que seus filhos e filhas vivam em
Paz, como irmdos e irmas. Ou ainda: Olorum quer que seus filhos e
filhas vivam em Paz, como irmaos e irmas. Deus, Al3, Javé, Olorum, O
Grande Espirito, A Deusa, Brahman... Sdo muitos os nomes pelos
quais os seres humanos chamam o Criador. Mas a vontade dEle é
uma so6: que seus filhos e filhas vivam em Paz, como irmaos e irmas. >

Mesmo em meio a tantas leis e lutas por um ensino publico que
proporcione a liberdade de crencas, ainda nao existe no campo de
estudo, uma compreensao unanime por parte dos alunos sobre a praxis
pedagdgica. “Deveriamos aprender apenas o que estd escrito na Biblia e
assim, adorar a Deus de todo nosso cora¢do, assim as aulas de ensino

religioso ajudariam a construir a confianca na vida”.**

Trabalhar a diversidade de crengas em sala de aula rompe
gradativamente com as “amarras” de uma estrutura formada
anteriormente, pelas concepcbes de liderancas religiosas e familiares
gue acompanham a histéria da educacdo no Brasil, desde sua
colonizacdo.

As aulas de ensino religioso mim faz acreditar que tudo na vida é belo
e que o Transcendente desperta sentimentos reais a nossa vida e por

Aluno 5
PCN, 2009, p. 33.
BRASIL, 2004, p.9
Aluno 7
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isso, a palavra “despertar” é importante. Cada um tem sua crenga e

isso, ndo me deixa sem confianca, apenas aumenta e me faz
. 35

continuar sendo eu mesmo.

A escola tem o encargo de compreender que os seus educandos
s30 sujeitos em formacdo. Para Hall (2000)*® a sociedade n3o é mais
como os sociélogos pensaram, muitas vezes, um todo unificado e bem
delimitado, ela esta constantemente “descentrada” ou deslocada por
forcas fora de si mesma. A pds-modernidade trds o sujeito a refletir sua
identidade e com isso, assumir posturas criticas diante das mais variadas
situacGes cotidianas.

Gosto muito da minha religido e me inspiro muito em algumas
outras, pois todas sdo muito boas. Eu pratico bastante os
ensinamentos da Igreja Testemunha de Jeova. Aprendi muito sobre
essa Igreja na minha infancia, mesmo frequentando a Igreja Catdlica.
Hoje consigo entender bem mais os ensinamentos catdlicos com a
ajuda da Igreja Testemunha de Jeova. As aulas de ensino religioso me
inspiram muito na compreensdo de todas as igrejas e religiGes. Ndo
gosto muito de seguir sé a minha igreja, vou a outras também.*’

O conhecimento humano é producdo do homem e ndo pode ser
cristalizado. Por ser um produto histérico, tera sempre seu carater de
falibilidade. Por outro lado, o processo de aprendizagem se fundamenta
na busca do saber e no desejo de transcendéncia. Toda pergunta, nesta
perspectiva, se torna legitima. A escola ndo pode negar conhecimento,
respostas as perguntas feitas pelos educandos. Todas as perguntas, nao
importa de que campo seja, merece atengdo da escola.*®

Consideragoes Finais

Conclui-se que a praxis pedagégica no campo pesquisado,
direciona as a¢Ges do tempo presente na busca da compreensao critica
sobre o Transcendente, com o olhar direcionado aos tempos pods-
modernos. Percebem-se avangos na pluralidade e na liberdade religiosa

* Aluno 6

HALL, Stuart. A identidade cultural na pds-modernidade. Trad.: Tomaz Tadeu da
Silva e Guacira Lopes Louro. 4 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2000.

Aluno 8

PCN, 2009, p. 42

36

37
38

96



BOBSIN, 0.; SCHAPER, V. G.; REBLIN, T. A. (Orgs).

dentro do espaco escolar, entretanto persistem entraves que preservam
rancos da educacdo ndo laica que alimenta a abissal desigualdade da
sociedade brasileira.
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Literatura greqa e literatura hebrajca:
A fragédia e o evangelho

Everton Nery Carneiro’

Consideragoes Iniciais

Cada civilizagdao edifica ou recebe como heranga para si um
imaginario, um legado. Neste legado estdo presentes as mais
significativas representacoes e configuracdes de uma cultura e de uma
sociedade. Tanto a tragédia grega como também o texto biblico fazem
parte dessas representacdes e a estrutura simbdlica teoldgico-literdria e
filosofico-literaria constituem um nudcleo comum nas formas de
conhecimento do ser humano e do mundo, que os caracteriza
justamente pela pluralidade de significado que eles sucessivamente
produzem, num constante desafio a sucessivas operacées
hermenéuticas que, por conceituacdo, s3o continuamente
aproximativas e inacabadas. Nesta seara se faz indispensavel assumir
uma postura critica e independente do tipo de critica que foi realizada
ou a realizar, nos diversos textos literdrios, alguma coisa que é trivial e
torna-se atual na leitura é uma livre apropriacdo do texto biblico, tal
como foi e é realizado pela leitura da tragédia grega. Assim é preciso
estudar/pesquisar, buscando a compreensdo da importancia, tanto da
tragédia grega como do texto biblico, entendendo-os como textos
literarios, para o processo de constru¢cdao do mundo ocidental, tendo
como perspectiva o didlogo entre ambos.

Diante disso, se faz necessario discutir: o que é literatura? Por
mais elementar que seja essa questdo, ao longo do tempo ela nao
recebeu uma resposta satisfatdria. Aristételes conceituou literatura
como a arte da palavra. Sendo arte da palavra, tragédia e biblia sao

Docente da UNEB (Universidade do Estado da Bahia). Doutorando em Teologia
(EST); Mestre em Teologia: Etica e Gestdo (EST); Especialista em Filosofia
Contemporanea (S3o Bento); Especialista em Etica, Teologia e Educacdo (EST);
Especialista em Educacdo e Politicas Publicas (FACIBA); Graduado em Filosofia
(FBB); Licenciado em Geografia (UEFS); Bacharel em Teologia (STBNE)
evertonery@yahoo.com.br Orientador: Profe Dr. Vitor Westhelle
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literatura! Evidente que é preciso discutir: o que é arte? Pergunta
também que carrega dificuldades, entretanto precisa ser enfrentada
com responsabilidade e honestidade, valores tdo caros a hermenéutica.

Objetivos

Geral

Refletir/compreender sobre a importancia do mito grego e
hebraico-cristdo, narrados, respectivamente, na tragédia grega e na
biblia, como textos literarios, para o processo de construcdo do mundo
ocidental, tendo como perspectiva o didlogo entre ambos.

Especificos

e Discutir o conceito de literatura, arte, mito, hermenéutica
e também de filosofia;

e Comparar a tragédia grega e a biblia, buscando estabelecer
um didlogo entre ambas;

e Descrever as diversas caracteristicas filosofico-literarias,
tanto da tragédia grega como também do texto biblico;

e Identificar os diversos tipos de literatura biblica,
comparando-as com a tragédia grega.

Justificativa

Discutir, estudar, pesquisar sobre a forma como o mito, seja a
tragédia grega ou o texto biblico, compreende o mundo é uma tentativa
de buscar uma aproximacdo entre o mesmo e a ciéncia. Pensamos aqui
em deixarmos os limites dos departamentos e o rigor/fixidez/
austeridade das disciplinas para empreendermos o didlogo entre
diferentes areas do saber, que contribui/resulta em uma influéncia
entre as diferentes areas que estdo presentes no dialogo.

Buscar fazer aproximacgdes entre as narrativas dos mitos gregos,
em especial a tragédia grega e as narrativas judaico-cristas, nos leva sem
impaciéncia e com muita determinagao e abertura ao novo a um
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processo de retomada, de interpretagao e narragdao, ao passo que vai
ocorrendo uma re-narragao e re-interpretacdo desses textos.

O texto literdrio convida o leitor/interprete para que na
seducdo/compreensdo estética, na complexidade narrativa e estrutura
literaria ele amplie sua consciéncia de mundo, sua capacidade de
didlogo, sua compreensdo de si mesmo e do préprio mundo, do outro.

Pensamos que ao buscarmos aproximacdes e didlogo com a
realidade intrinseca da literatura, quando a caracterizamos como um
tipo de comunicacdo, de narrativas, de compreensdo de mundo, ndo
fazendo necessariamente um julgamento sobre sua qualidade, pois,
realmente o caso de ndo se gostar ou ndo de uma obra de arte hoje,
apesar de ser possivel que esta tenha sido especialmente admirada em
tempos passados, expressa, possivelmente que na atualidade perdeu o
valor social. Entretanto, isso ndo significa que tenha perdido as linhas
gue a marcam como obra literaria.

Atualmente a linguagem ¢é cada vez mais valorizada como
“mediacdo do ser”. Nesta perspectiva temos tragédia grega e texto
biblico sendo sempre retomados num intenso processo de valorizagao,
onde é preciso que se chame atenc¢dao de que nesses textos, a condi¢ao
literaria ndo estd submetida ao critério da sociedade em andamento,
mas sim porque oferece um modo especial de comunicagao lingtiistica,
gue contém uma série de tragos caracteristicos.

Entendendo que toda criacgdo humana, de maneira inevitavel,
carrega consigo a heranga sécio-histdrica, afirmamos que a literatura
ndo é excegao, pois ela nasce e se desenvolve em intima relagdo com
uma sociedade, um povo e seu processo histérico, sendo escrita por e
para seres humanos de uma dada sociedade, refletindo de um certo
modo sua organizac¢ao social, cultura, crencas etc. Além da consideracao
estética, a literatura é um fendbmeno social e a acdo da sociedade
revela-se: na obra, no autor e no leitor.

Essa tematica é muito importante sob o ponto de vista pessoal e
profissional, pois ao longo da minha caminhada académica tenho tido
contato com inumeros autores que trazem luz em varios aspectos da
minha pesquisa e elaboracao.

O mito grego, na sua face da tragédia, e o mito judaico-cristdo, tal
gual encontramos na biblia, estd muito distante de ser, como muitas
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vezes é dito na atualidade, um apanhado de “contos de fadas”, lendas,
histérias que possuem Unica e exclusivamente a finalidade de distrair.
Profissionalmente trabalhamos a idéia de que tudo isso, todos esses
textos, ndao s3ao uma simples diversdao literaria, pois todos eles
constituem o nucleo da sabedoria antiga, a génese profunda daquilo
gque a tradicdo grega e judaico-cristd desenvolveram sob uma
determinada forma conceitual, objetivando definir os parametros de
uma vida bela, bem-sucedida, para todos nés.

Fundamentagdo tedrica

Diante do problema proposto para ser estudado/pesquisado neste
projeto de leitura supervisionada, alguns conceitos sdo de extrema
importancia de serem visitados e devidamente estudados/discutidos,
sendo eles os seguintes: literatura, arte, mito, hermenéutica, filosofia,
tragédia e biblia.

Existe uma variedade de autores que tratam/estudam/concebem
0s conceitos propostos neste projeto, entre eles elegemos alguns que
sdo especialmente importantes dentro do nosso ponto de vista, que no
caso é uma perspectiva hermenéutica, que trafega pelo didlogo e pela
critica. No que se refere aos tedricos que tratam sobre os citados
conceitos vamos trabalhar com os autores listados em nossa referéncia
bibliografica.

Em relagdo aos conceitos que vamos trabalhar e sendo os mesmos
percebidos em nosso projeto a partir de um determinado grupo de
tedricos podemos fazer algumas consideracdes a respeito da concepcao
e contribuicdo de alguns deles no que se refere a estes conceitos.

Comecaremos o nosso trajeto com Roland Barthes, que concebe
literatura como sendo a utilizacdo da linguagem ndo submetida ao
poder e isto deve-se ao fato de que a linguagem literaria ndo necessita
de regras de estruturacdo para se fazer compreender. Enquanto a
utilizacdo da linguagem cotidiana requer uma estrita obediéncia de sua
estrutura — deve-se enquadrar o pensamento nas estruturas linguisticas,
para que haja uma perfeita comunicacdo -, a linguagem literaria nao
obedece a qualquer regra estrutural fixa. O autor, que se utiliza dessa
linguagem, ndo é obrigado a emoldurar seus pensamentos nas
estruturas linglisticas; ele é livre para escolher e criar uma estrutura
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propria, que proporcione a ele uma clara expressao de seus sentimentos
e idéias. Assim, construindo o texto de acordo com seus proéprios
desejos, o escritor consegue que sua criacdo tenha uma novo valor —
passa da simples utilizacdo comunicativa da linguagem a uma utilizacao
artistica da mesma — e um novo poder. O poder assumido pela nova
linguagem é um poder ligado ao novo valor artistico. A linguagem
literaria assume aspectos de representacdo e demonstracdo. Através
dessa linguagem, pode-se refletir sobre a prépria lingua com liberdade.
A linguagem literaria permite que as palavras assumam vida prdpria,
com novas significacdes que ndo aquelas a elas conferidas usualmente.
A linguagem passa a ter “sabor”. Enquanto no discurso cientifico a
linguagem é direta e ndo permite ambiguidades, na linguagem literaria
as palavras assumem novos significados e representagdes.

Assim, uma das funcdes da literatura é a representacao do real.
Esta representacdo, no entanto, é feita de um modo especial, uma vez
que o real ndo pode ser plenamente representado em um plano
unidimensional por ter uma natureza distinta, pluridimensional. Neste
trilho, Barthes diz que a literatura é utdpica, pois permite a criagcdo de
novas realidades, conferindo as palavras uma verdadeira heteronimia
das coisas. Essa heteronimia pode ser melhor entendida quando se
pensa que esta linguagem, como ja dito anteriormente, é livre para
conferir novos significados as palavras. Ela joga com os signos ao invés
de reduzi-los a um universo ja determinado.’

No que tange ao conceito de arte vamos trazer Gadamer.
Inicialmente abordamos neste autor a construcdo/ideia de verdade
(aletheia)?, qgue para ele diz respeito ao ato de trazer algo da escuridao
para a luz, e isso ndo pode, segundo Gadamer, colocar a verdade
"exclusivamente na demonstra¢do discursiva”3, isto é, na verdade do
enunciado. Com isso, Gadamer ndo quer dizer que a linguagem nao
assuma um papel central no encontro com a verdade, mas que ela tanto
revela quanto oculta e que, neste sentido, toda verdade é sempre
interpretacdo. Ela inclui tanto o que estd sendo dito quanto o que estd
pressuposto ou ndo dito: "todo enunciado tem pressupostos que ele ndo

BARTHES, Roland. Aula. Trad. de Leyla Perrone-Moisés. S3o Paulo: Cultrix, 1978.
Aletheia pode ser traduzido também por "manifestacdo", “ndao-esquecimento” ou
“ndo-ocultamento.”

GADAMER, 2004, p.60.
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enuncia. Somente quem pensa também esses pressupostos pode
dimensionar realmente a verdade de um enunciado” *. Por essa razdo, o
entendimento ndao pode ser reduzido ao conhecimento cientifico, mas
deve ser pensado como um encontro com uma tradi¢do que pressupde
nossa experiéncia pessoal de estar no mundo. Aqui pensamos com
Gadamer e a partir dele que todo texto e todo enunciado é uma
resposta para alguma pergunta’. Cabe ao intérprete compreender qual
a pergunta a que o texto é uma resposta.

Trazendo a tona o argumento de Gadamer em “Verdade e
Método”, a arte® ofereceria 8 hermenéutica um paradigma de acesso e
de vivéncia da verdade que pouca relacdo teria com as preocupacoes
metodoldgicas mediante as quais a ciéncia moderna propunha o
controle técnico do mundo - o método cientifico reduziria a verdade ao
poder, ao controle sobre as coisas.

Algo semelhante vale para a experiéncia da arte. Aqui é a pesquisa
cientifica, que se dedica a chamada ciéncia da arte, que se encontra
desde o principio conscientizada de que ndo pode substituir nem
suplantar a experiéncia da arte. O fato de sentirmos a verdade numa
obra de arte, o que ndo seria alcangavel por nenhum outro meio, é o
que da importancia filoséfica a arte, que se afirma contra todo e
qualquer raciocinio. Assim, ao lado da experiéncia da filosofia, a
experiéncia da arte é a mais peremptdria adverténcia a consciéncia
cientifica, no sentido de reconhecer seus limites.’

O que possibilita uma reflexdo hermenéutica sobre a arte é sua
analise ontoldgica tendo em vista a nova dimensdao do compreender,
segundo Heidegger. A hermenéutica da arte é pensada como
experiéncia ontoldgica de finitude, a partir das categorias de jogo,
simbolo e festa, que, por sua vez, revelam o seu modo de ser. Identifica-
se na estrutura de “Verdade e Método” um intercambio entre os trés
dominios da experiéncia analisados: a arte, a histdria e a linguagem, o

GADAMER, 2004, p.67.

GADAMER, 2004, p.67

Encarada em sua esséncia a arte é uma sagra¢do e um reflgio, a saber, a sagracao
e o reflugio em que, cada vez de maneira nova, o real presenteia o homem com o
esplendor, até entdo, encoberto de seu brilho a fim de que, nesta claridade, possa
ver, com mais pureza, e escutar, com mais transparéncia, o apelo de sua esséncia.
(Heidegger, Ensaios e Conferéncias, pag. 39)

GADAMER,
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que possibilita a experiéncia da arte ser pensada a partir do principio da
histéria dos efeitos e como determinacdo do fen6meno universal da
linguisticidade. Ressaltamos como elemento de andlise o carater
declarativo da arte tendo em vista seu estatuto histérico-temporal e
interpretativo. Aqui precisamos entender o que é hermenéutica. A
expressdao “hermenéutica” pode derivar do verbo grego hermeneuein.
Este refere-se, por sua vez, ao substantivo hermeneus, que podera ser
aproximado sem rigor cientifico, de Hermes (deus grego, filho de Zeus
com Maiag). Hermes era o mensageiro dos Deuses, anunciava o destino.
Hermeneuein era a revelacdo que levava ao conhecimento, por parte
daquele que estivesse em condicdes de ouvir uma mensagem. Entenda-
se aqui que para ouvir é preciso escutar e para isso “.. é necessdrio
encontrar-se na realizacdo da verdade libertadora de Deus.”® De toda
forma, é possivel pensar que a origem etimoldgica é duvidosa, mas
enraiza no significado de falar, dizer. O vocdbulo tem trés orientacdes
de sentido: “...hermeneuein significa, em grego, tanto ‘interpretar’ como
‘comunicar’ e ‘explicar’”®°. Uma linha comum aparece aqui: a idéia de
que algo deve ser tornado inteligivel, de que se deve conseguir que seja
entendido.’ Precisamos continuar nossa caminhada e essa segue a
trilha do mito e esse conceito para ser trabalhado se faz necessario
iniciar a conversa pelo simbolo.

Atente-se para a etimologia de simbolo, do grego "symbolon", do
verbo "symbdllein", "lancar com", arremessar ao mesmo tempo, "com-
jogar". De inicio, simbolo era um sinal de reconhecimento: um objeto
dividido em duas partes, cujo ajuste e confronto permitiam aos
portadores de cada uma das partes se reconhecerem. O simbolo &, pois,
a expressao de um conceito de equivaléncia. Assim, para se atingir o
mito, que se expressa por simbolos, é preciso fazer uma equivaléncia,
uma "con-jugacao”, uma "re-unidao", porque, se o signo é sempre menor
do que o conceito que representa, o simbolo representa sempre mais
do que seu significado evidente e imediato.

FERRY, 2009, p. 66.

LEAOQ, 2000, p. 36.

KORTNER, 2009, p.11.

CORETH, Emerich. Questbes Fundamentais de Hermenéutica. Traducdo: Carlos
Lopes de Matos. Sdo Paulo. SP. Editora da Universidade de S3o Paulo. 1973. p. 01.
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Em sintese, os mitos sdo a linguagem imagistica dos principios.
"Traduzem" a origem de uma instituicdo, de um habito, a légica de uma
gesta, a economia de um encontro. Na expressao de Goethe, os mitos
sdo as relacdes permanentes da vida. Nota-se, entdo, que de acordo
com Branddo (p.36), que mito é coletivo, é a palavra dita e é passado
por meio das geracdes, explicando o mundo. Além disso, também é
ilégico e irracional, justamente porque tenta explicar o mundo e o
homem. “... mito é um relato de um acontecimento ocorrido no tempo
primordial, mediante a intervencdo de entes sobrenaturais.”.** Do mito
passamos a filosofia e esta buscamos entender inicialmente a partir de
Nietzsche que em “Ecce homo” nos diz sobre essa filosofia que batalhou

por toda sua vida.

A filosofia, como a compreendi e a vivi até agora, é vida voluntaria no
meio do gelo e nas altas montanhas — é a busca de tudo o que é
estranho e duvidoso na existéncia, de tudo o que foi até agora
proscrito pela moral.®

Além de Nietzsche, pensamos em filosofia também tendo como
perspectiva Martin Heidegger, que em um de seus textos faz todo um
estudo sobre o que é filosofia.**Teremos Heidegger também como fonte
de pesquisa e de compreensao de filosofia. Da filosofia passamos aos
ultimos conceitos a serem trabalhados, no caso a tragédia grega e o
texto biblico. Sobre a tragédia grega Aristoteles assim a define em sua
obra “Poética”:

E, pois, a tragédia imitacdo de uma agdo séria e completa, dotada de
extensdo, em linguagem condimentada para cada uma das partes
(imitacdo que se efetua) por meio de atores e ndo mediante narrativa
e que opera, gracas ao terror e a piedade, a purificacdo de tais
emogées.15

2" BRANDAO, Junito de Souza. Mitologia Grega. 2 edigao, Editora Vozes, Petropolis,

1986.

NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Ecce homo. Editora Escala. Tradugdo Antonio Carlos
Braga. 22 edi¢do. S3o Paulo — S3o Paulo. 2009.

HEIDEGGER, Martin. Que é Isto — A Filosofia? In: Os Pensadores. Sao Paulo: Nova
Cultural, 1996.

ARISTOTELES. Poética (1449b)
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E preciso entender que a Grécia antiga ndo é a Ildade média,
tampouco a modernidade. Apesar disso pensamos que o tragico carrega
em si a possibilidade de estar préximo de nés, ao conjecturarmos, que
engquanto somos seres humanos, vamos vivenciando/experimentando e
teorizando, as emocdes e parte dos valores que perpassam esse drama,
como se féssemos assistentes do teatro grego. A tradicdo helenistica
entende que a tragédia tem seu auge enquanto expressao cultural da
Grécia antiga no século V a.C. Suas origens estdo muito provavelmente
assentadas por sobre os rituais ao deus Dionisio. Alude-se a isso e tendo
como possibilidade etimoldgica o termo tragédia reter a raiz “trdgos”,
que significa bode e “aoidé”, que significa canto. Temos aqui, portanto,
“canto do bode”, que podemos entender como uma referéncia a um
ritual das antigas comunidades, de sacrificio de um bode ao deus.'®

Da tragédia vamos a biblia. Segundo Juan Arias em sua obra “A
Biblia e seus segredos”, “a biblia é o unico livro declarado Patriménio da
Humanidade.”” Ao buscar responder a pergunta o que é a Biblia,
precisamos voltar o olhar para Edesio Sanches Cetina, ao afirmar que
para responder essa questdao é necessario varias respostas, que nao se
anulam, ao contrario se complementam e interagem de forma dinamica
e viva, sendo elas as seguintes respostas: linglistica, literaria,
arqueoldgica, histdrica, das ciéncias sociais, da antropologia cultural,
religiosa, teolégica, canbnica e da f.'8

Metodologia

Na presente empreitada o nosso método passa por buscar pistas
gue nos ajudem a responder a nossa questdao. Entendemos que trilhar
este caminho nos ajuda tremendamente a uma aproximagdo e um
entendimento provavelmente melhor do que seja o ser humano. Se
realmente, de alguma forma resulta em contribuicdo, no sentido de
melhoria na qualidade de vida humana, entdo que pensemos e
apliqguemos aquilo que porventura nos trouxer beneficio ou

'® BRANDAO, Junito de Souza. Teatro grego: tragédia e comédia. 11. ed. Petrdpolis,

Vozes, 2009. p. 09-15.

ARIAS, Juan. A Biblia e seus segredos. Tradu¢do de Olga Savary. Rio de Janeiro:
Objetiva, 2004. p. 15.

SANCHES CETINA, Edesio. Qué es La Biblia?: respuestas desde las ciéncias biblicas.
2. ed. Florida: kairds, 2006.
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contribuicdo para vivermos a nossa vida, e de forma abundante, pois é
Nietzsche quem afirma: "Eu sou corpo, por inteiro corpo e nada mais." *°
Seguindo adiante, entendemos que os procedimentos metodolégicos
respondem: Como? Com qué? Onde?

A metodologia da pesquisa num planejamento deve ser entendida

como o conjunto detalhado e seqiiencial de métodos e técnicas

cientificas a serem executados ao longo da pesquisa, de tal modo que

se consiga atingir os objetivos inicialmente propostos e, ao mesmo

tempo, atender aos critérios de menor custo, maior rapidez, maior
L . - . ~ 20

eficacia e mais confiabilidade de informacao.

Tendo em vista esses elementos trilharemos o caminho da busca
de uma maior familiaridade com o problema, com vistas a torna-lo mais
explicito, envolvendo-se num levantamento bibliografico ao lado de
uma permanente leitura e critica. O método, segundo Garcia21,
representa um procedimento racional e ordenado (forma de pensar),
constituido por instrumentos bdsicos, que implica utilizar a reflexdo e a
experimentacdo, para proceder ao longo do caminho (significado
etimoldgico de método) e alcancar os objetivos preestabelecidos no
planejamento da pesquisa (projeto).

No que se refere aos procedimentos no campo do método,
utilizaremos o procedimento histdorico e o comparativo. O primeiro,
parte do principio de que as atuais formas de vida e de agir na vida
social, as instituicGes e os costumes tém origem no passado, por isso é
importante pesquisar suas raizes para compreender sua natureza e
funcdo. Ja o segundo consiste em investigar as narrativas e explica-las
segundo suas semelhancas e suas diferencas. Este método é de grande
valia e sua aplicacdo se presta nas diversas areas das ciéncias,
principalmente nas ciéncias humanas, transcendendo as diferencas
temporais e/ou espaciais.22

' CESAR, Nilo. Nietzsche e o corpo: O que fizeram do corpo na tradicdo metafisica?

Disponivel em <http://www.cafefilosofico.ufrn.br/nilo.htm> Acessado em 19 de
maio de 2007.

BARRETO; HONORATO, 1998.

GARCIA, 1998, p. 44.

FACHIN, 2001, p. 37.
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Consideragbes acerca dos elementos esCatoldgicos
e apocalipticos na Constituicdo do protestantismo
ro Brasil

Willian Kaizer de Oliveira

Consideragoes iniciais

O clima propicio da cultura messidanica no Brasil favoreceu a
entrada das pregacdes de cunho pré-milenarista por parte de
missiondrios no Brasil. Antonio G. Mendonga demonstra no estudo da
hinologia dos missionarios protestantes a presenca marcante de
teologia apocaliptica, de vertente pré—milenarista.1 A tese que
procuramos desenvolver nesta reflexdo é a de que uma difusa crenca
messianica no Brasil contribuiu para a pregagdo protestante,
consequentemente missao no Brasil. Isso ajudaria a entender e, em boa
medida, explicar a preseng¢a do fundamentalismo nas denominagdes
protestantes. Apesar de ndao ser nosso interesse estudar o
fundamentalismo, esta caracteristica evangélica brasileira parece ajudar
na argumentacdao de nossa tese. O desenvolvimento institucional e
teolégico das denominacGes evangélicas no Brasil é permeado pela
presenca do pré-milenarismo e a formulacdo de ideias e crencas a partir
dele. O fundamentalismo vem nesta esteira. Com isso, nos parece
evidente que a acomodacdo protestante, seguindo a tese de
historiadores do protestantismo, foi possivel gracas a aceitacdo e
aproximacdo com o fértil campo semantico da religiosidade brasileira,
profundamente messidnica. Este entendimento se afastaria um pouco
da compreensdo bastante aceita de que o protestantismo brasileiro se

Doutorando em teologia com pesquisa sobre ecologia na perspectiva da
agroecologia — por uma ecoteologia da libertagdo. Doutorando pelo Programa de
Pdés-Graduacdo em Teologia da Faculdades EST (PPG-EST) —Rio Grande do Sul —
Brasil. Bolsista da CAPES. Email: williankaizer72@hotmail.com.

MENDONCA, Antonio Gouvéa. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo no
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desenvolve combatendo a religiosidade popular, de matriz catélica com
influéncias das religides africanas e indigenas.

Pré-milenarismo e movimentos messianicos

Geralmente os movimentos messianicos brasileiros sdo pré-
milenaristas, por que acreditam que a instauracdo de um Reino de paz
serd por meio da presenca (parousia) do messias.” Sebastianista por
causa, principalmente, das Trovas de Goncaleanes Bandarra acerca do
rei de Portugal do inicio do século 16, Dom Sebastido. Contudo, o
principal precursor desta crenca no Brasil foi o padre Anténio Vieira,
meados do século 17, que entendia ser o messias restaurador do
império portugués o rei Dom Jodo IV. Enquanto que Dom Sebastido era
um pré-messias, semelhante a Jodo Batista para Jesus Cristo. De toda
maneira, essa crenga se popularizou no Brasil do século 19, com as
devidas adaptac¢Oes desta expectativa mitica entorno de Dom Sebastido.
Neste periodo nao fazia muito sentido crer na reconduc¢do do império
portugués a lideranga entre as nagbes; 0 que importava era 0 sucesso
pessoal para quem vinha “fazer a América”. “A figura de D. Sebastido é,
pois, a de um monarca da magnificéncia oriental, a distribuir bens a
mancheias”.>

Os movimentos messianicos que reportamos como assunto de
reflexdo sdo relacionados por Maria P. de Queiroz como movimentos
rusticos. Rusticos, nesta perspectiva, é compreendido como a nascente
cultura fruto da integracdo entre os povos originais do Brasil:
populacdes indigenas, africana e portuguesa.4 Antonio Candido Mello e
Sousa, na obra Os parceiros do Rio Bonito, define movimentos rusticos
no horizonte da cultura caipira: é o “universo das culturas tradicionais
do homem do campo”, as quais “resultaram do ajustamento do
colonizador portugués ao novo mundo, seja por transferéncia e

MOLTMANN, Jirgen. A vinda de Deus: escatologia cristd. Sdo Leopoldo: Unisinos,
2003. p. 165.

QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O Messianismo no Brasil e no Mundo. S3o Paulo:
Dominus Edit6ra, 1965. p. 198.

QUEIROZ, 1965, p. 139.
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modifica¢do de tragos da cultura original, seja em virtude do contacto
como aborl'gine".5

Apresentado o marco conceitual de nossa tese procuramos
adiante desenvolver melhor a reflexdo. Leonildo S. Campos fala da
contribuicdo do conceito de “imagindrio” para o estudo das relacbes
entre evangélicos e cultura brasileira. Por imaginario, Leonildo Silveira
recorre a sociodloga Maria Isaura de Queiroz: “O imaginario é de ordem
‘eminentemente criativa, a partir de uma func¢do psiquica por meio da
qual o espirito compde sinteses originais, combinando imagens que
poderiam ou ndo provir da experiéncia sensivel, isto é, que poderiam ou
ndao corresponder a algo existente no real”.® A luz deste conceito
Leonildo S. Campos delineia uma leitura da insercdo do protestantismo
no Brasil:

Podemos entdo considerar a for¢a do imaginario e de suas explosdes
tanto na recusa como na aceitacdo de mensagens religiosas recém-
chegadas ao Brasil na segunda metade do século XIX no formato de
protestantismo histdrico e no inicio do século XX de pentecostalismo.
Nesse contexto, uma espécie de colagem seria tentada pelos
missionarios protestantes, o que tornaria possivel que suas
respectivas pregacdes fossem ouvidas e transformadas em habitos,
ideias e sistemas éticos e religiosos por parte dos novos convertidos.”

Messianismo brasileiro e mensagem pré-milenarista no
protestantismo pentecostal

Estas colagens e algumas afinidades com a cultura brasileira
contribuiram para a acomodacdo do protestantismo, ou ao menos parte
dele. Nesta direcdo, Leonildo Campos lanca mdo de dados do senso
IBGE de 2000 (em 2000 77,8% dos evangélicos brasileiros sao

> CANDIDO, Antonio. Os parceiros do Rio Bonito: estudo sobre o caipira paulista e a

transformacdo dos seus meios de vida. 2. ed., Sdo Paulo: Duas Cidades, 1971.p. 8.
Maria I. Queiroz apud CAMPQS, Leonildo Silveira. Inser¢do do Protestantismo de
missdo no Brasil na perspectiva das teorias do imagindrio e da matriz religiosa.
Estudos Teoldgicos, Sao Leopoldo, v. 52, n. 1, p.142-157, a p. 149, jan. - jun,,
2012. Disponivel em: <http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/
article/download/284/333>. Acesso em: 08 ago. 2013.

CAMPOS, Bernardo. Da reforma protestante a pentecostalidade da igreja.
Quito/S3o Leopoldo: CLAI/Sinodal, 2002. p. 50.
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pentecostais, enquanto que os protestantes de missdo e imigragdo sao
22,2%) para ressaltar a tese, a saber, o pentecostalismo conseguiu
maior adesdo popular porque estabeleceu colagem melhor de sua
pregacdo com a matriz religiosa brasileira, catdlica, indigena, afro-
brasileira.?

Dois elementos das culturas protestante norte-americana e do
catolicismo brasileiro, pré-milenarismo e messianismo milenarista
respectivamente, aparentam ser como uma cola no sistema simbdlico
do protestantismo pentecostal. Para Zwinglio Dias, o processo de
mudancas da sociedade brasileira da segunda metade do século 20
como o éxodo rural e urbanizacdo exp6s uma multiddo de pessoas a
uma luta cruel e desumana por sobrevivéncia nas grandes metrdpoles
brasileira.  Enfileirados num processo de desenvolvimento
socioeconOmico desigual e perverso que privilegiou uma modernizacao
seletiva, mantendo antigas estruturas de poder politico-econ6mico ao
lado de um franco processo de industrializacdo e também de uma
urbaniza¢do cadtica e desigual. E no meio desta populagdo pobre e
marginalizada, desarraigada de seus valores simbdlicos mais caros de
uma cultura rustica de solidariedade e de relagbes interpessoais
baseada no sistema de compadrio, que o pentecostalismo vai se
desenvolver. Em boa medida, isso acontece por meio de uma adaptagao
simbdlica ou naturalizacdo cultural de parte da mensagem do
protestantismo de missdao que sobrou do choque cultural com a cultura
brasileira relacionada com os elementos também remanescentes da
cultura camponesa. Nesta perspectiva estdo incluidas as expectativas
milenaristas, messianicas, prdprias do mundo rural.’®

Em resumo Zwinglio Dias define assim a formacdo do
pentecostalismo a partir dos elementos acima mencionados:

Desenvolvendo-se nos grandes aglomerados urbanos, em meio as
massas de trabalhadores (i)migrantes, as igrejas do movimento
pentecostal conheceram acelerado crescimento numérico a partir da

CAMPOS, 2012, p. 51.

DIAS, Zwinglio M. Notas sobre a expansdo e as metamorfoses do protestantismo
brasileiro. Numen: Revista de Estudos e Pesquisa da Religido, Juiz de Fora, v. 3, n. 2,
p. 47-62, 2000. p. 50. Disponivel em:
<http://www.editoraufjf.com.br/revista/index.php/numen/article/download/854/
739>. Acesso em: 15 mar. 2013.
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década de 50 complexificando-se, desde ent3o, numa teia de formas
organizacionais as mais distintas. Ai se combinaram a heranga do
messianismo  milenarista  oriundo da  espiritualidade do
protestantismo histérico e o substrato religioso da cultura brasileira,
também eivado do milenarismo subjacente ao catolicismo popular,
num encontro feliz, ainda mais que regado com o, a principio,
admirado, mas nem sempre desejado, rigorismo moralista do
protestantismo de missdo, hoje a caminho de sair de cena,
especialmente nas formagdes eclesiolégicas recentes do movimento
pentecostal.10

Messianismo brasileiro e mensagem pré-milenarista no
protestantismo de missao

A tese de Boanerges Ribeiro da acomodacdo protestante diante
das possibilidades politicas e também religiosas no Brasil Monarquico
elucida a recepcdao da pregacdo dos missiondrios e evangelistas no
século 19. Boanerges Ribeiro entende que a insergao do protestantismo
de missdao no Brasil ndo foi acompanhada de uma reforma social e
religiosa nos moldes europeu do século 16. Para asseverar a tese de
acomodac¢do social Boanerges Ribeiro defende que a aceitacdo do
protestantismo no Brasil “resultou da proposta de novos canones de
comportamento no sistema religioso, feita oralmente e por escrito, e
recebida individualmente”."" Mesmo gue o autor ndo mencione a
importancia ou ainda a aproximacdo da pregacdo apocaliptica da
eminente vinda de Cristo, a adesdo livre e espontdnea de individuos e a
afinidade da mensagem com as crencas populares brasileiras como a
espera de um salvador para as mazelas sociais, a sua perspectiva se
presta a apresentar as possibilidades de lastro da mensagem
protestante. Isso porque, se considerada a possibilidade de adesdo das
camadas mais simples da populacdo, sem imposicio de nenhuma
ordem, o processo de acomodacdo pressupde um quadro simbdlico
receptivo e que ofereca condi¢cdes de colagens no novo imagindrio
religioso advindo da conversao pessoal.

' pIAs, 2000, p. 49.

RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo no Brasil Mondrquico, 1822-1888: aspectos
culturais da aceita¢do do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Pioneira, 1973. p. 21.

11

103>



Cartogratias do Sagrado e do Profaro: Religidn, espagod e fronteira

Seguindo essa argui¢cdo, Antonio G. Mendonga chama a atengao
para a hipétese da juncdo, operada no imagindrio religioso, da
mentalidade messianica da cultura rustica brasileira com a mensagem
protestante, sobretudo no que se refere a hinologia. No entender de
Antonio G. Mendonca a vertente pré-milenarista do protestantismo
brasileira se moldou a partir do embate com o liberalismo. Por
liberalismo entende-se a énfase do ser humano, cristdo, em seus valores
e consciéncia individual transformar-se em consciéncia coletiva.
Portanto, é possivel colocar no horizonte histérico a possibilidade de
uma sociedade justa ancorada no ideal do Reino de Deus. Essa
compreensao do liberalismo teoldgico acentua a vida humana voltada
para o aqui e agora, o que se confronta com a compreensdo
escatoldgica do protestantismo norte-americano.'? A reacdo contra o
liberalismo consistia, portanto, em afirmar:

O Reino de Deus ndo é produto final de uma cristianizacdo
progressiva da ordem social. Este conceito de Reino era mais o
reflexo da posicdo evolutiva do que da esperangca do Novo
Testamento. O Reino vird por iniciativa divina e ndo por qualquer
esfor¢co humano. O que compete ao homem nao é “edificar” o Reino,
mas estar pronto para a sua vinda sobrenatural mediante o
arrependimento e a fé. Para uma sociedade impotente e sem
esperan¢a era necessario pregar o arrependimento, a fé e a
esperan¢a num mundo compensador para o atual, corrompido e feio.
Em suma, o Reino ndo é um desenvolvimento histérico continuo;
simboliza o fim da era presente, é o “para |3 da histéria”."

De certa maneira, o pré-milenarismo incorporou-se ao
pensamento institucional protestante. Nesta direcao, a disseminagdo no
Brasil do fundamentalismo reforcou as crengas pré-milenaristas, pois
ressaltavam enfaticamente a preocupag¢ado com o fim do mundo e certa
relativizacdo dos bens terrenos com a eminente volta de Cristo. Além
disso, desempenha importante papel a mensagem apocaliptica
construida por meio de uma leitura literal da Biblia e racional-alegérica
da realidade, num ordenamento de eventos historicos
“correspondentes” aos apresentados no texto biblico. Todos estes
fatores favorecem o protestantismo de conversdo e, sobretudo,

> MENDONCA, 1995, p. 234ss.

® MENDONCA, 1995, p. 236.
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acentuam vigorosamente crengas relativas a expectativa messianica. E
dessa forma, Antonio G. Mendonca apresenta o cerne de nossa tese:

O clima propicio do messianismo no Brasil, por causa de sua
populagdo dispersa no meio rural, relativamente anomica e
desfavorecida, absorveu facilmente a mensagem Pré-milenarista da
maioria dos missionarios e expressou-a enfaticamente através dos
canticos que, em nimero abundante, foram sendo colocados nas
m3os dos convertidos.'*

Como se vé Antonio G. Mendong¢a analisa a teologia dos
missiondrios para identificar a pregacdao pré-milenarista. A mensagem
canalizada pelos missionarios a populacdo rural e pobre constituiu-se
num cabedal de saber (conhecimento biblico e introjecdo de simbolos
de fé) e de crencas (preceitos morais e éticos e expectativa milenarista)
e num conjunto de comportamentos de vida piedosa, um cultivo da
espiritualidade pessoal. A recepcdo da mensagem por parte dos
individuos, no campo social maior, se estabeleceu por meio de selecées
e filtros a nova mensagem religiosa a partir do contexto sécio-religioso e
da subjacente mentalidade messianica, formou pequenas comunidades
com uma piedade de fé voltada para um rigorismo ético, bem como de
uma espera por redencdo. Apesar deste elemento poroso e facilitador
para a recep¢ao da mensagem protestante, a exigéncia ética e a
austeridade cognoscente foi um entrave significativo para a adesdo da
populagcdo com uma cultura religiosa festiva, sincrética, antropomarfica,
imanente. Por isso, também estava distante da piedade ascética e do
rigor comportamental protestante. Muito em razdo destes e de outros
elementos as comunidades que se formam neste protestantismo de
missdo ficam restritas a nUmero pequeno de adeptos.15

As duas principais frentes missionarias, pregacao para conversao e
educacdo, se desenvolveram de maneira distinta no periodo de insercao
do protestantismo. Dai que nas Igrejas voltadas mais para a questdo da
educacdo, como a Metodista, por exemplo, as expectativas messianicas
ndo tiveram tanto espaco. De maneira diferente, no presbiterianismo e
entre os batistas a insercdo por meio da pregacdo e evangelizacdo
deitaram raizes com mais eficacia no solo da cultura rustica do meio

" MENDONCA, 1995, p. 237.

> MENDONCA, 1995, p. 240ss.

105



Cartogratias do Sagrado e do Profaro: Religidn, espagod e fronteira

rural. A via polemista e anti-catélica encontrou espago num periodo
histérico em que o catolicismo perdia espaco no jogo politico nacional,
muito em razao do fortalecimento do liberalismo e da ma(;onaria.16
Depois disso, no entender de Antonio G. Mendonga a institucionalizacdo
protestante foi acompanhada de um recrudescimento conservador,
“condicionada e alimentada pelo tripé escolasticismo-pietismo-

apocaliptismo”."’

Movimento e lider messianico “protestante”

Embora ndo tenhamos feito pesquisa aprofundada a respeito do
assunto, a constatacdo de movimentos messianicos tendo como local de
efervescéncia o ambiente protestante nos parece bastante sui generis
na histéria brasileira, mesmo latino-americana. Por movimentos nos
referimos a dois especificamente. O primeiro, mais caracteristicamente
messianico, que é o movimento mucker em Sdo Leopoldo, Rio Grande
do Sul (a partir de 1868). O segundo, um surto religioso no municipio de
Malacacheta, Minas Gerais, entre neofitos do Adventismo da Promessa,
divisio do Adventismo do Sétimo Dia (1955). Concentramo-nos no
ultimo por causa de seu contexto estar relacionado com o que foi
debatido anteriormente: mensagem pré-milenarista do protestantismo
pentecostal e de missdo e expectativa messianica. '8 0 movimento dos
muckers é mais sociologicamente correlato de outros messianismos
brasileiros como o de Canudos e do Contestado. Contudo, a
incorporacdao de elementos religiosos e teoldgicos protestantes a
expectativa messianica da cultura local foi processada por outros canais.
No caso mucker, os elementos protestantes de destaque sdo a leitura e
interpretacao biblica da lider Jacobina — mesmo que de forma mistica —
e o anseio disto por parte dos seguidores; critica as desigualdades
crescentes entre os parentes colonos, herdado da leitura dos
evangelhos e dos profetas; além da defesa de um modelo de
socializacdo baseada na solidariedade, no fortalecimento de um padrao
moral e ético de coesdo, no entendimento de lugar e “bem comum” e
na distribuicdo igualitdria dos recursos ante a estratificacdo social e

16 VIEIRA, David Gueiros. O liberalismo, a magonaria e o protestantismo no Brasil no

século dezenove. Estudos Teoldgicos, v. 27, p. 195-217, 1987.
MENDONCA, 1995, p. 243.
QUEIROZ, 1965, p. 226.
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religiosa da sociedade local. A linguagem do movimento incorpora a
pregacao um zelo pela igualdade na fé, certo apreco ao sacerdécio geral
de todos os crentes como forma de contraponto a estratificacdo social
entre parentes e amigos imigrantes alemdes, devido a incipiente
constituicdo do capitalismo por meio do comércio na regido do Vale do
Rio dos Sinos.™

Distintamente, o surto religioso do Catulé exemplifica o encontro
da pregacdo pré-milenarista de uma denominacao fundada sob a égide
da teologia apocaliptica, que é o adventismo, com a cultura local com
forte presenca da expectativa messianica. Ndo temos a pretensdo de
dar respostas explicativas aos movimentos messidnicos, mas,
especificamente, o surto messianico de Catulé tipifica bem o
protestantismo como ima. Im3d em sua dupla forca de atracdo e
repulsdo. Esta ambiguidade caracteriza bem o protestantismo no Brasil:
o distanciamento (“expelimento”) da cultura brasileira e vice e versa e,
ao mesmo tempo, atracdo com o elemento messianico religioso.

O surto religioso do Adventismo da Promessa em Malacacheta

O surto religioso do Adventismo da Promessa em Malacacheta, a
chamada revolta Catulé, ocorre em contexto religioso evangélico, ou
melhor, do encontro de duas importantes vertentes religiosas
brasileiras: catolicismo popular e protestantismo de missdo (de uma
dissidéncia da Igreja Adventista do Sétimo Dia). Adventismo que surge
justamente a partir de segundo grande movimento avivamentista norte-
americano da primeira metade do século 19, com forte conotacdo
milenarista. Milenarista por causa principalmente do acento teolégico
no julgamento final, j& em processo no céu. O adventismo tem a ver
justamente com o termo advento, que seria a chegada, o retorno de
Cristo e a instauracdao do Reino dos céus, previstos, de acordo com
leituras do livro apocaliptico de Daniel, justamente para aquele periodo
da década de 1840.%° Sem entrar no histérico teoldgico e

19 AMADO, Janaina. Conflito Social no Brasil: a revolta dos ‘mucker’, Rio Grande do Sul

1868-1898. Sdo Paulo: EdigGes Simbolo, 1978. p. 162ss.

DARIUS, Fabio Augusto. Passos para Cristo: a construgdo do conceito de
'santificacdo’ na obra de Ellen White legada a Igreja Adventista do Sétimo Dia.
Dissertacdo (mestrado em teologia) - Escola Superior de Teologia, Sdo Leopoldo,
2010. p. 65s.
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denominacional do adventismo cabe aqui ressaltar estes aspectos
centrais: a crenga no juizo final, a observancia do sdbado como dia de
descanso e, a partir da leitura de acontecimentos presentes, a
percepcdo cada vez mais visivel dos sinais do Reino.?’

Retomando a revolta Catulé, ocorrida no ano de 1955 no bairro
rural Catulé, municipio de Malacacheta — Minas Gerais; regido localizada
no Vale Mucuri. Diferentemente do movimento Mucker, a respeito da
revolta Catulé ha pouca bibliografia. Por isso, procuraremos caracterizar
a revolta brevemente. Falamos em revolta ou surto messianico e nao
movimento, muito em funcdo do curto espaco de tempo em que
ocorreu, aproximadamente trés meses. Embora seja dificil fazer estas
distingdes, entendemos este ser um caso distinto do primeiro, dada
brevidade em que ocorreu. Nem por isso pouco importante, haja vista a
intensidade dos acontecimentos e sua singularidade religiosa, de viés
pentecostal.22

O bairro rural Catulé pertencia a fazenda Sdo Jodo da Mata. Havia
na localidade, na verdade uma clareira aberta trés anos antes no meio
da mata — préxima ao rio Urupuca, dez familias de meeiros, posseiros e
pequenos proprietarios. A maioria das pessoas dependia, além do
trabalho em suas lavouras de subsisténcia, de empregos como diaristas
nas fazendas para se sustentarem. Vinculos de parentesco, compadrio e
amizade anteriores a formacao da localidade interligava maior parte das
familias de lavradores, ndao somente como “liames de carater
puramente pessoal porém antes como a base sobre a qual se apoiava a
organizacao da estrutura social e sem a qual ndo poderiam adaptar-se a

natureza do ambiente”.?3

' DARIUS, Fébio Augusto. Passos para Cristo: a construcdo do conceito de

'santificacdo' na obra de Ellen White legada a Igreja Adventista do Sétimo Dia.
Dissertacdo (mestrado em teologia) - Escola Superior de Teologia, Sdo Leopoldo,
2010. p. 30s.

QUEIROZ, Renato da Silva. O demoénio e o messias: notas sobre o surto
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A permanéncia destas familias em localidades distantes se deve ao
fato de que em zonas isoladas a ocupacdo era facil, atraidas para estas
regides por serem privadas da posse da terra. Ali construiam em
conjunto suas casas de pau-a-pique. Trabalho predominantemente
masculino. Aqui se apresenta a cultura caipira a qual nos referimos na
introducdo. Além da casa e de sua organizacdo interna com fogdo a
lenha e demais reparticGes é essencial o paiol, onde se armazena os
mantimentos além de um forno de barro para o preparo de alimentos
assados. A este conjunto Antonio Candido denomina “habitacdo

rustica”.’*

Dadas as condi¢cGes do agrupamento Catulé, dos 44 individuos
integrantes, 15 situavam-se na faixa etaria entre 0 a 14 anos e 5 tinham
50 anos ou mais; quase a metade, portanto, ndo estava em condicdes
de trabalhar. E dos 25 adultos apenas 10 eram homens, o que
sobrecarregava ainda mais as condi¢cdes de subsisténcia do grupo, ja
que a tarefa de derrubada da mata e limpeza do solo para o plantio era
trabalho de exigéncia fisica.”> Sem entrar nos detalhes da revolta, por
sinal muito interessantes, a organiza¢ao social por meio do compadrio
da comunidade Catulé entra em conflito com uma nova forma de
sociabilidade, a da solidariedade interindividual. Esta nova forma de
integracdo social é baseada na adesdo ao Adventismo da Promessa,
trazida para Catulé pelo jovem Onofre, alfabetizado e convertido ao
adventismo em Presidente Prudente — SP, onde fora trabalhar nas
lavouras de algodao. Pouco tempo depois da chegada de Onofre foi
envida a comunidade Joaquim, 26 anos, com finalidade missionaria,
embora nao fosse obreiro ordenado pela Igreja Adventista da Promessa.
Esta denominacdo adventista difere da Adventista do Sétimo Dia,
oriunda dos Estados Unidos da América, em razdo das suas
peculiaridades pentecostais como a énfase na experiéncia extdtica, na
expulsdo de demonios, glossolalia, batismo no Espirito e crenca na

** CANDIDO, 1971, p. 31.

MARTUSCELLI, Carolina. “Estudo psicolégico do grupo”. In: QUEIROZ, Maria Isaura
Pereira de et al. Estudos de sociologia e histdria. S3o Paulo: Anhembi, 1957. p. 91.
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revelacao direta de Deus. A Igreja Adventista da Promessa é uma versao
adaptada do adventismo estadunidense aos moldes pentecostais.?®

Com a conversao dos moradores de Catulé ao Adventismo da
Promessa ha uma reorganizacdo social e religiosa frente a fragmentacao
social e enfraquecimento das condicbes de vida provocada pelo
capitalismo em sua fase expansionista. A construcdo da rodovia Rio-
Bahia provocou a especulacdo fundidria nas pequenas propriedades da
regido. Aliado a isso a introducdo de modelos de producdo mais
avancados, nas fazendas da regido, trouxe consigo o interesse cada vez
maior dos grandes proprietarios pela anexacdo de propriedades
menores. O favorecimento aos grandes por parte do Estado em
detrimento aos pequenos agricultores forcou o avanco dos ultimos mata
adentro. Razdo pela qual surgiu o assentamento Catulé. Algo
semelhante ao que ocorrera 100 anos antes no sul do Brasil com os
colonos muckers: a dificuldade de registro das terras “desbravadas”, e
agora cultivaveis, sujeitas a ganancia dos grandes latifundios; situacdo
gue forga essas pessoas a ir mais adiante onde a terra ainda ndo tinha
dono.”’

A conversdo ao adventismo representou uma nova coesao interna
do grupo, baseada nos preceitos morais adventistas; dentre as quais se
destaca certa ética do trabalho como proibicdo da bebida alcodlica,
fumo, das brigas, da valentia como forma de defesa da honra pessoal e
da valorizacdao do trabalho como forma de dignidade. Esta moral est3
relacionada com a emergente situacao social, qual seja, a da relagao
trabalhador-patrao no esquema de venda mao de obra como meio de
vida. Assim, a organizag¢do interna do grupo ndao é mais balizada pela
solidariedade do compadrio, que depende dos ritos catdlicos do batismo
e casamento, mas pela solidariedade entre irmaos. “Desse modo, o
individuo nao se define mais prioritariamente em relacao a familia, mas
em relacdo a comunidade religiosa total. A esfera religiosa surge, pois,
como a predominante, permeando e controlando as demais atividades
grupais. O agrupamento do Catulé configura-se, a partir de entdo, como

2 QUEIROZ, Renato da Silva. O demoénio e o messias: notas sobre o surto

sociorreligioso do Catulé. Revista USP, Sdo Paulo: USP, n. 82, p. 104-127, a p. 108,
jun./ago. 2009. p. 108.

” CANDIDO, 1971, p. 40s.
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uma ‘irmandade’”. % Além disso, logo apés a conversdo da comunidade

havia o propdsito de iniciar trabalho missionario na regidao. Ou seja, a
expansdao da comunidade. Ai fica evidente uma caracteristica de
movimento messidnico: o proselitismo.

A revolta ou surto religioso se instaura com o conflito entre estas
duas formas de organizacdo comunitaria. Embora ndo queiramos limitar
a caracterizagdo da revolta com apenas este aspecto, apontamos para
este como elemento amalgamador das outras possibilidades de
explicacdo. O surto religioso ocorre com a aparicao do demonio na casa
de um dos moradores. Anterior a isto convém ressaltar a disputa entre a
antiga lideranca baseada na experiéncia, na figura do seu Manoel —
homem mais velho casado, e a nova lideranga do jovem Joaquim
baseada em seu carisma. Conflito conflagrado entre os dois pela disputa
de um pedaco de chdo de seu Manoel que Joaquim teria se apossado,
contrariando a generosidade do mais velho ao ter lhe doado pedaco de
chado para morar. Ao redor desta disputa que o enredo da revolta parece
se suceder.”

Os acontecimentos subsequentes sao as seguidas “expulsdes do
demobnio” em pessoas, animais e utensilios da comunidade. A pregacao
de Joaquim, aparentemente em transe, insiste no arrebatamento dos
puros da comunidade a “Cidade Celeste de Canad”. Estes dois aspectos
parecem ser as energias emocionais da revolta. As expulsdes
demoniacas carregadas de violéncia atingem especialmente as criangas.
Quatro delas mortas nos “exorcismos” violentos, entendidos como a
Unica forma para expulsar os demoénios, a do esbofeteamento e das
agressoOes fisicas mais variadas. Para Carlo Castaldi, com o seu ataque as
criangas, “Joaquim parece abandonar uma conduta cujos motivos nao
Ihe podiam ser de todo ignorados para assumir um comportamento
“impulsivo” isto é, completamente inconsciente, dominado pela pura
agressividade e independente de qualquer motivacdo pessoal
consciente”.’® E importante ressaltar que esta pratica de expulsdo de
demoénios ndo poder relacionada com a Igreja Adventista da Promessa,
pois, embora aceite a possessio demoniaca, ndo tem rituais
semelhantes com os praticados em Catulé.

*® QUEIROZ, 2009, p. 109.

CASTALDI, 2008, p. 340s.
CASTALDI, 2008, p. 314.
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O desfecho da histéria ndo é menos tragico. Uma familia visitante
da vizinhanga, a fim de participar das reunides, se juntou ao cortejo da
comunidade naqueles dias de maio de 1955, a espera da chegada do
Messias. Tendo os filhos acusados de estarem possuidos pelo demdnio
por Joaquim, e com a tentativa de exorcismo do filho mais novo, ainda
crianca de colo, o casal foge e se abriga na casa de seu Manoel. No dia
seguinte, num sabado, vao a cidade e avisam a policia. No domingo, dois
policiais chegaram enquanto tomavam banho nus boa parte dos
moradores de Catulé para purificacdo dos seus corpos, a fim de estarem
puros para entrarem na “Cidade Celeste de Canad”. Ao se darem conta
da chegada dos policiais muitos fugiram exceto Joaquim e Onofre,
baleados apesar de dizerem que “eram de paz”’. Morreram ali
mesmo.31 Evidentemente a histéria é bem mais detalhada e rica, mas
para apresentar alguns aspectos nos contentamos com o apresentado.

José Manoel da Conceigao

Em boa medida a trajetéoria e as ideias do primeiro pastor
brasileiro, José Manoel da Concei¢dao, corroboram a tese de que a
insercao do protestantismo de missdao ndo ficou imune a cultura
brasileira como pretendiam os missionarios. A trajetéria do primeiro
pastor protestante brasileiro representa, de certa maneira, o encontro
destas formas de religiosidade e a forma como se acomodou nela as
crencas do nedfito protestante brasileiro. José Manoel da Conceicao
nasceu na cidade de Sdo Paulo em 11 de marg¢o de 1822, tendo sido
batizado treze dias depois. Era filho de pai portugués e mae brasileira.
Ao se mudar para Sorocaba, aos dois anos de idade, José foi morar com
seu tio avd, o padre José Francisco de Mendonga. Sentindo-se
vocacionado ao sacerdécio foi estudar teologia na Academia Juridica de
Sdo Paulo (1840-1842). Ao conhecer o padre o frei Joaquim do Monte
Carmelo, seu grande amigo daquela época, tornou-se defensor da
Revolucdo Liberal, o que retardou sua ordenacdo. Ordenado sacerdote
em 1845, José Manoel da Conceicdo comecou a pregar mensagens de

31 CASTALDI, 2008, p. 325.
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cunho evangélico aos seus parocos nas comunidades de Limeira, interior
de S3o Paulo. Por isso recebeu o apelido de padre protestante.32

Por causa de sua amizade com um médico dinamarqués, Henrique
Teodoro Langaard, com quem aprendeu alemao, histéria e geografia,
José Manoel da Conceigao teve contato com as ideias e teologia
protestante, principalmente no que se refere a leitura biblica como
elemento fundamental do cristdo. Sabendo que havia no interior de Sao
Paulo um padre com ideias protestantes o missionario presbiteriano
Alexander Blackford tratou de procura-lo. Em 1963, como vigario de
vara, com poucas funcbes sacerdotais por causa de suas pregacoes
protestantes, José Manoel da Conceicdo se encontrou com o
missiondrio Alexander Blackford. A partir deste encontro José Manoel
da Conceicdo se aproximou ainda mais da fé evangélica. Em dezembro
de 1865 foi ordenado pastor por Blackford.®

Desde entdo passou a fazer constantes viagens aproveitando seu
conhecimento do interior paulista onde havia servido como sacerdote
romano. Em cada cidade ou vila procurava explicar as razdes da
mudanc¢a em sua vida, os erros da Igreja Catdlica e a doutrina biblica
correta do protestantismo. O impeto missiondrio de José Maria da
Conceicdo foi itinerante. No inicio com estudantes de teologia e mais
para o fim da vida de maneira solitaria (1969 em diante). Nas suas
andangas dispensava o dinheiro, comida e mesmo roupas a pessoas que
mais precisavam. Nao tinha preocupag¢dao em acumular, pelo contrario
dedicava-se a solidariedade e a abnega¢dao como um adepto de Sao
Francisco de Assis. Por estas caracteristicas destoava dos outros
missionarios. Ndo raras as vezes divergia de seus irmaos de fé. Era mais
intuitivo, pouco organizado, e pautava seu trabalho numa itinerancia
sem planejamento prévio.e'4

Para o historiador Emile Léonard as divergéncias de José Manoel
da Conceicdo com os outros missionarios tinha raizes teoldgicas mais

> RIBEIRO, Boanerges. O padre protestante. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana,

1979. p. 10s.

MENDONCA, 1995, p. 186s.

SOUZA, Silas Luiz de. Aspectos Messianicos em José Manoel da Conceig¢do. In:
ALBUQUERQUE, Eduardo Basto, (org.) Anais do X Simpdsio da Associagdo Brasileira
de Histéria das Religides — “Migracdes e ImigracGes das Religides”. Assis: ABHR,
2008. p. 7s.
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profundas. Distintamente dos demais protestantes da época percebia
pontos positivos na religiosidade popular. Emile Léonard cita um trecho
de pregacdes de José Manoel da Conceicdo para exemplificar:

Respeitem-se, portanto, os costumes e usos antigos do povo, que,
em falta de mais profundos esclarecimentos sdo aptos para guia-los e
conte-los no bem. O meu Deus! Eu respeitarei a religido do ignorante
— a fé daqueles que ndo tem tantas ocasides de conhecer-vos, de
venerar-vos de um modo mais digno. Jamais servirei a vaidade e
presungdo, de tal sorte que abale a fé piedosa dos outros com
palavras e a¢Oes inconsideradas.®

Apesar disso, para o autor da principal biografia de José Manoel
da Conceicdo, Boanerges Ribeiro, o “padre pastor” estava preocupado
com a “protestantinizacdo” e reforma da religido brasileira na direcdo
de nova compreensdo de fé crista a partir do conhecimento biblico e da
doutrina protestante. Em Antbénio G. Mendonga encontramos um
acento maior as diferencas de compreensdo teolégica de José Manoel
da Conceicdo dos missiondrios. E preciso considerar os tracos
genuinamente protestantes no pastor itinerante como a religiosidade
individualista e interior, o rigorismo moral como forma de ser
recompensado no além e, concomitantemente a énfase na vida futura
reduplicativamente melhor compensada do que a presente. Por outro
lado, em alguns sermdes distancia-se da ortodoxia protestante e
aproxima-se de uma identificacdo “material”’/concreta do Céu, no que
se refere a escatologia pré-milenarista de redencdo. José Manoel da
Conceicdo, num trecho de um dos seus sermdes, fala do homem como
estrangeiro no mundo a espera da patria verdadeira, onde encontrard
parentes e amigos que ja se foram:

Consola-te, 6 minha alma, Deus tem preparado o teu sossego, e
conservado a tua Patria onde acharas por fim o que tinhas perdido
aqui. Ndo estaras sozinho, os caros ja te esperam. Eles se acercam de
ti com as palmas da vitdria, que deves ganhar aqui. Levanta-te minha
alma! Termina este combate. Eleva-te pela santa palavra de Jesus e
por sua santa vontade. Por meio dele somente te poderas tornar

» LEONARD, Emile-Guillaume. O protestantismo brasileiro: estudos de eclesiologia e

de histdria social. Rio de Janeiro e Sao Paulo, JUERP e ASTE, 1981. p. 65.
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cidaddo de uma vida mais bela, e participante de um futuro bem-
aventurado!*®

Antonio G. Mendonga conclui afirmando: “o céu de Conceigao é
guase material, é a revelacdo de um filme fotografico em que a vida
cotidiana é meramente o negativo”.’’ Junto com esta impressdo, o
estudioso das religies Silas Luiz de Souza elenca algumas caracteristicas
de José Manoel da Conceicdo que o aproxima de um lider messianico: a)
a pregacdo de uma nova era, novo tempo, no qual elementos da religido
oficial permanecerdo. Em José Manoel da Conceicdo este traco
caracteristico esta unido ao entendimento de que falava de uma
mensagem vinda diretamente de Deus e de Jesus, mas fazendo uso de
textos biblicos, liturgicos e religiosos em geral; b) a pregacdo itinerante
é outro traco comum com os lideres messidnicos. O método de
evangelizacdo era diferente dos missiondrios da época, pois entendia
que “para alcancar a populacdo brasileira e evangelizd-la consiste
principalmente em sair de casa em casa, sitio em sitio, fazenda a
fazenda. Era um evangelista itinerante. [...] Abordava os transeuntes e
envolvia as pessoas na sua propria moradia”.*® c) a postura abnegada de
José Manoel da Conceigdo parecem revelar certo voto de pobreza. Uma
pobreza com marcas misticas semelhantes a de S3o Francisco de Assis,
por exemplo; e d) tanto em Emile Léonard quanto em Boanerges Ribeiro
encontram-se tragos taumaturgos nas narrativas sobre José Manoel da
Conceicdo. Ambos o autores falam do seu retirar-se de lugares e
situagdes que o colocavam como personagem mistica e milagreira.
Houve inclusive abaixo-assinados em localidades apelando para sua
volta em fungdo do inicio fama de milagreiro.39

*® José Manoel da Conceicio apud MENDONCA, 1995, p. 186.

MENDONCA, 1995, p. 186.

Wilson S. Silva apud SOUZA, Silas Luiz de. Aspectos Messianicos em José Manoel da
Conceigdo. In: ALBUQUERQUE, Eduardo Basto, (org.) Anais do X Simpdsio da
Associa¢do Brasileira de Histéria das Religibes — “Migracdes e Imigracdes das
Religides”. Assis: ABHR, 2008. p. 10.

SOUZA, 2008, p. 10s.
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Curioso também certa mistica na morte prematura em razdo de
uma fragil salde do padre pastor. Morreu na madrugada do dia 25 de
dezembro enquanto dormia.*°

Consideragoes finais

A proposta de nosso texto ndao é ser conclusivo. Em razdo disso
estd posto em forma de tese. A ideia é apontar para as possibilidades de
discussdo na perspectiva apresentada. Por isso, a problematizacdo dos
elementos escatoldgicos e apocalipticos que se constituiram por meio
do pré-milenarismo protestante e expectativa messianica da cultura
brasileira. De certa maneira, no debate politico o milenarismo/
apocaliptica e cultura politica atual como influéncia do protestantismo
atual. Nesta direcdo, hd um elemento importante que nao foi levantado
durante o texto, a marca anticomunista do pentecostalismo. Isso é
muito é visivel na tradicdo da principal igreja pentecostal brasileira, a
Assembleia de Deus. Numa dissertacdo de mestrado de Lindolfo
Martelli, o autor defende que ha uma relacdo evidente entre a
escatologia pré-milenarista e a insisténcia anticomunista assembleiana,
ainda mais marcante do que sua aversao a politica com o chavao de que
crente ndo se mistura com politica. E mesmo em tempos em que ha uma
insercao marcante de pastores e liderancas da Assembleia de Deus, os
crentes agora estdo na politica elegendo deputados, vereadores,
prefeitos, ainda é perceptivel uma rejeicao a qualquer aproximagao com
ideias comunistas.”’

O anticomunismo é o contraponto, uma espécie de interlocutor
com o qual se estabelece uma relacdo de oposicdo para a formulacdo da
visdo de mundo. Neste sentido a teologia pentecostal brasileira se
constréi numa aproximacao e afastamento da religiosidade e cultura
brasileira. Resulta numa série de fatores e caracteristicas confessionais e
teoldgicas pré-milenaristas, dispensacionalistas, fundamentalistas como
forma de estruturacdo de seu discurso institucional.

“© RIBEIRO, Boanerges. O padre protestante. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana,

1979. p. 11s.

MARTELLI, Lindolfo Anderson. Escatologia e Anticomunismo nas Assembleias de
Deus do Brasil na primeira metade do século XX. Dissertacdo de mestrado (Histéria
do Programa de Pds-Graduagdo em Histéria), Universidade Federal de Santa
Catarina — UFSC: Florianépolis, 2010. p. 171.
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Ademais, o que procuramos considerar com esta reflexao é de que
uma leitura da constituicdo do protestantismo no Brasil ndo pode ser
representada de maneira fiel e unissona na histéria. A absorcdo de
elementos da religiosidade brasileira se deu de maneira bem mais
intensa dos que os protestantes pensavam e queriam. A afinidade entre
pré-milenarismo e messianismo na tradicdo protestante ndo influenciou
somente o discurso oficial das igrejas mas também nas experiéncias e
movimentos que ndo puderam ser controlados pelo rigor doutrindrio
das liderangas eclesiasticas. A proépria trajetéria do pentecostalismo
aponta para um ordenamento espontaneo da mensagem evangélica
com a cultura popular. Dai o conceito de pentecostalidade de Bernardo
Campos contribui para o entendimento das contingéncias e
fragmentacdes do pentecostalismo. Nesta linha de raciocinio, o exemplo
do surto messianico do Catulé, por ser excecdo, dad a regra de como a
mensagem protestante e as mudancgas socioeconémicas da sociedade
brasileira, bem como a formatacdao de um capitalismo inicial, realoca
desordenadamente e espontaneamente as crencgas e religiosidades que
entram em contato.
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Radicalizagbes Fundamentalistas
na Cortramdo do Pluralismo Religioso

, *
José Ivo Follmann

Palavras introdutorias...

Vou iniciar com uma referéncia que pode ser considerada como
classica no repertério da literatura brasileira. E recorte de um dilogo
colhido da obra de Jodo Guimardes Rosa. Trata-se de uma citacdo
muitas vezes referida. Pode ser considerada paradigmatica:

Por isso é que se carece principalmente de religido: para se
desendoidecer, desdoidar. Reza é que sara da loucura. No geral. Isso
é que é a salvagdo-da-alma... Muita religido, seu mogo! Eu cd, ndo
perco ocasido de religido. Aproveito de todas. Bebo agua de todo
rio... Uma s, para mim é pouca, talvez ndo me chegue. [...] Tudo me
quieta, me suspende. Qualquer sombrinha me refresca.’

O didlogo registra a cultura do jeitinho, do arranjo pessoal, das
bricolagens espontaneas, do sincretismo, da abertura ao didlogo. Trata-
se de uma cultura muitas vezes citada e gerada pela necessidade de
sobrevivéncia da prépria tradicdo religiosa, como foi o caso, por
exemplo, das religioes de matriz africana. A alma religiosa brasileira
parece ter sido forjada dentro de uma dindmica e cultura de sincretismo
e de didlogo.

Esta maneira estranha de iniciar uma reflexdao sobre a temadtica
dos fundamentalismos religiosos ou das radicalizagcdes fundamentalistas
na esfera religiosa é proposital, pois parece reforcar a ideia de que este
tema é algo que estd na contramdo, ndo sé do contexto atual de

Doutor em sociologia; jesuita; vice-reitor da Universidade do Vale do Rio dos Sinos
— Unisinos, RS; Professor e pesquisador na linha de pesquisa “Identidades e
sociabilidades” Programa de Pdsgraduagcdo em Ciéncias Sociais, PPGCS, Unisinos,
RS; Coordena Grupo de Pesquisa CNPq “Religides e sociedade” e assessora o
“Nucleo de estudos afrobrasileiros e indigenas”, NEABI, Unisinos, RS

ROSA, Jodo Guimardes. Grande Sertdo: veredas. 14. ed. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1980. p. 15.

i}



Cartogratias do Sagrado e do Profaro: Religidn, espagod e fronteira

pluralismo religioso, mas de tracos culturais profundos na cultura
brasileira.

No mundo, a temdtica dos fundamentalismos religiosos2 retomou
grandes espacos nos meios de comunicacdo e na opinido publica, nos
primeiros anos deste milénio, especificamente, a partir de diversos
acontecimentos, destacando-se o atentado ao World Trade Center —
WTC, Nova York, em 2001. No Brasil, talvez, longe do grande embate
entre os radicalismos religiosos muculmanos, do Médio Oriente, e a
reacdo do Ocidente cristdo, deve-se colocar em relevo outros fatores
para entendermos mais profundamente a presenca de radicalizacdes
fundamentalistas, neste contexto.

Ao escolher o titulo do presente ensaio, apesar de centrar-me no
contexto brasileiro, estou sinalizando para um enfoque mais amplo
tentando lancar questdes que nos facam interrogar sobre o momento
atual de indiferentismo pluralista aparente e o lugar das radicalizacoes
fundamentalistas neste contexto. Radicaliza¢bes fundamentalistas na
contramdo do pluralismo religioso ¢ um ensaio de reflexdo sociolégica

Fundamentalismo é “doutrina religiosa de carater ortodoxo ou conservador.
Inicialmente, o movimento religioso, nos Estados Unidos, durante a Primeira
Guerra Mundial, que considerava certas verdades fundamentais no cristianismo,
com a interpretacdo literal da Biblia. Converteu-se em tendéncia marcante de
certas denominagbes protestantes. Ndo se trata, porém, de um movimento
unitario unificado, mas de tendéncias de certos setores, que pretendem defender e
conservar os elementos “fundamentais” da fé crista. Por isso, o fundamentalismo é
detectavel dentro das mais diversas denominacgGes. Contudo, algumas Igrejas, pela
sua posicdo oficial, podem ser consideradas de tendéncia fundamentalista. E
compardavel, na Igreja Catdlica, ao integrismo. Assim foi denominado em virtude de
uma série de tratados publicados entre 1912 a 1914 denominados The
Fundamentals, que apresentavam as verdades bdsicas do cristianismo segundo o
ponto de vista dessa posi¢cdo teoldgica. Tal corrente surgiu como reagdo contra o
liberalismo. No centro da oposicdo fundamentalista estd o conceito de
infalibilidade da Biblia, que é considerada uma fonte absolutamente autorizada e
digna de total confianga patra o correto conhecimento de Deus e sua atividade.
Seus adeptos se opunham a critica biblica porque viam nela uma negacdo da
unicidade do cristianismo. Ao lado de outras afirmagGes literalistas da ortodoxia
protestante, o fundamentalismo se op6s a teoria darwinista da evolugdo, por ndo
estar de acordo com a narrativa biblica da criagdo. Como movimento definido o
fundamentalismo surgiu no ultimo quartel do século XIX e se desenvolveu nas
primeiras décadas do século XX.” (DICIONARIO ENCICLOPEDICO DAS RELIGIOES.
Petropolis: Ed. Vozes, 1995)
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sobre algumas tendéncias de linearidades e rupturas na esfera religiosa.
Pontuando diferentes pontos de vista, que acolhem ldgicas da
apropriacdo e gestdo de sua historicidade, légicas dos campos de
atividade e légicas dos sujeitos e de seus processos de identidade,
diversas hipdteses sdo levantadas emprestando um colorido especial a
constatagao geral da existéncia de radicalizagbes fundamentalistas
religiosas dentro do contexto de pluralismo ou, melhor, de indiferentismo
pluralista na sociedade brasileira contemporanea. Este indiferentismo
pluralista é, em grande parte, aparente e resultado de dissimulacdo.

O Brasil vive hoje, de algumas décadas para cd, um contexto
intenso e crescente de afirmacdo da diversidade religiosa e do
pluralismo em suas manifestacdes. Ndo cabe aqui entrar em detalhes
sobre este fendmeno. Deixo-o como referéncia oculta (mas fortemente
presente) na elaboracdo desta reflexao.

Entendo que a discussdo da problematica das radicalizacbes
fundamentalistas religiosas poderd ganhar novos e relevantes aportes
com um esforgo analitico-interpretativo a partir de uma contribuicdo
socioldgica triplice com a qual aprendi a lidar desde o tempo em que
escrevi a minha tese doutoral ha vinte anos.?

Primeiramente, o ponto de vista da produ¢do da historicidade®
tem como referéncia principal a existéncia do conflito central dentro da
sociedade, estando em questdo a apropriagdo e gestdo de sua
historicidade. Este conflito central sempre estarda expresso sob muitas
formas, a depender das caracteristicas do processo histdrico vivido.

Se olharmos para o mundo ocidental hoje em sua globalidade,
algumas manifestacdes de fundamentalismos religiosos assumem um
sentido todo especial. Nos processos histéricos vividos pelos povos, na
dinamica da constituicdo das diferentes sociedades e de suas relagdes
de convivio e de confronto, os fundamentalismos religiosos exerceram,
muitas vezes, papel definidor importante. Também devemos estar
atentos aos papéis de alienacdo e de acomodacdo politica, exercidos

FOLLMANN, José Ivo. Identidade como Conceito Sociolégico. Rev. Ciéncias Sociais
Unisinos. Vol. 37, n. 158, p. 43-66, 2001.

TOURAINE, Allain. Production de la Société. 1. ed. Paris: Du Seuil, 1973. TOURAINE,
Allain. La Voix et le Regard. Paris: Le Seuil, 1978.
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muitas vezes pelas praticas religiosas fundamentalistas ao longo de toda
a historia.

Em segundo lugar, o ponto de vista das légicas dos campos de
atividade® apresenta como referéncia principal o espaco social onde se
realizam a producdo e reproducdo da sociedade, “distribuidas” pelas
diferentes atividades, tendo cada uma sua ldgica social prépria. No caso
concreto dos fundamentalismos estd em questdo o campo religioso e
sua relacdo com outros campos na producdo e reproducdo da
sociedade. Essa chave de leitura pode trazer elementos particularmente
relevantes para o entendimento dos processos histdricos dos campos
religiosos, que sdo, em grande parte, processos de sucessivos
fundamentalismos religiosos.

E muito interessante o grande esforco que estd sendo feito, a
partir das mexidas no Vaticano, pela Igreja Catdlica Romana no sentido
de recuperar a sua forca moral na sociedade mundial, que veio sendo
bastante abalada por uma série de questdes internas vindas a publico
nas ultimas décadas.

Finalmente, o ponto de vista da dinamica pessoal dos individuos
apresenta como referéncia principal a importancia das iniciativas em
nivel de sujeito individual, apresentando-se este (o sujeito) como um
lugar de iniciativa coletiva. Em outras palavras, ha uma ldgica da
dindmica pessoal dos individuos® que deve ser levada em conta no
estudo socioldgico dos fundamentalismos religiosos, sobretudo, nas
férmulas seguras de vida que proporcionam para os individuos um
mundo que aparece sempre mais cadtico e incerto. Foi também e
continua sendo importante o papel dos fundamentalismos religiosos
como imperativos e mecanismos legitimadores de iniciativas carentes
de suficiente amparo e respaldo dentro da légica humana, cultural,
politica, econbmica e social vigente.

Continua jogando um papel fundamental a seguranca de
referéncia buscada junto a herdis, liderancas, personalidades, guias

BOURDIEU, Pierre. Geneése et Structure du Champ Religieux. Revue Frangaise de
Sociologie, N. XIl, 1971, p. 295-334.

BAJOIT, Guy. Pour une Sociologie Relationnelle. Paris: PUF, 1992; FOLLMANN, José
Ivo. Por onde caminham as religiGes e religiosidades hoje: notas para uma reflexao
sobre a secularizagdo encantada. In: WACHHOLZ, Wilhelm. (Org.). O luteranismo no
contexto religioso brasileiro. Sao Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 09-26.
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religiosos, neste sentido. Também devemos estar atentos ao papel
avassalador de destruicdo exercido por certas pregacoes
fundamentalistas sobre as segurancas individuais.

O esquema desta triplice referéncia ajudou-me muito, sempre,
tanto nas aulas de sociologia e em palestra com publicos diversos
envolvendo diferentes temas, como, sobretudo, na construcdo de
referenciais tedricos nos processos de pesquisa.

O livre navegar por diversas perspectivas tedricas é, sem duvida,
um caminho interessante dentro do “que fazer” socioldgico. O grande
desafio que se coloca é o de ndo se cair na tentacdo facil de aplicacdo
direta de esquemas tedricos concebidos, as vezes, em contextos
estranhos as tematicas em questdo. A nossa intencdo, no entanto,
sempre foi a de respeitar rigorosamente o lugar epistemoldgico de cada
um dos pontos de vista tedricos. Parafraseando Santo Agostinho7, guase
se poderia dizer: “Respeite o lugar epistemoldgico dos autores e faca o
que quiser!”

Trés marcas historico-culturais

Olhando especificamente para o contexto brasileiro sempre nos
ajuda quando lembramos referéncias concretas que fazem parte do
nosso processo histérico e impregnam a estrutura e a cultura da
sociedade brasileira.

Além da referéncia cultural caracteristica, feita no inicio deste
texto, e, talvez, na contramdo disto, quero chamar a atencao,
especificamente, para trés outras marcas caracteristicas ou “marcas
histérico-culturais”® envolvendo a rea das religides e religiosidades no
Brasil. Entendo por marcas histérico-culturais na area das religides e
religiosidades, eventos ou registros que apontam para movimentos
definidores das principais caracteristicas neste meio e que se

Santo Agostinho: “Ame e faga o que quiser!”

Em outros textos ja utilizei a denominagdo de “atalhos empiricos” ou “eventos
paradigmaticos”. (FOLLMANN, José Ivo. O Brasil religioso, pds-modernidade e
processos de identidade. In: GADEA, Carlos A.; BARROS, Eduardo Portanova (Orgs.).
A “questdo pds” nas ciéncias sociais: critica, estética, politica e cultura. Curitiba:
Appris, 2013. p.231-249).
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constituem, de certa forma, como matrizes orientadoras do
entendimento.

A primeira marca caracteristica ou marca histérico-cultural deve
ser buscada no evento historico de grande significagdao que foi a
pronunciamento de Dom Sebastido Leme, Cardeal Arcebispo do Rio de
Janeiro, por ocasido da inauguracao da estdtua do Cristo do Corcovado
em 1931, quando assim se expressou, em tom de desafio: “Ou o Estado
[...] reconhece o Deus do povo, ou 0 povo ndo reconhecerd o Estado!”.’
A forga das instituicdes religiosas faz efetivamente parte da histéria
politica do Brasil.

Neste nivel os nossos apontamentos podem acolher a busca
recorrente e unilateral de atendimento de interesses institucionais, que
sempre pesaram sobre a alma brasileira. Muitas manifestagdes publicas
de massa, que sdo recorrentes hoje em dia, mobilizando grandes
publicos religiosos, vao nesta linha. Podem ser olhados como
demonstracdes de forca politica, ou seja, de ocupacdo do espaco
publico. Trata-se de um desafio muito grande e, certamente, muito
dificil de administrar, no horizonte de um Estado laico, como
oficialmente é o nosso.

A grande interrogacdo que se impde: até que ponto as liderangas
religiosas, neste nivel, conseguem administrar os seus servicos
religiosos, sem sucumbir a tentacdo do uso politico de sua forca, em
desrespeito ao espirito republicano e a laicidade do Estado? O recente e
polémico “Acordo Brasil — Santa Sé” e a reag¢do justa, mas igualmente
polémica, no sentido de criacdo de uma “Lei Geral das Religides”, sao
exemplos do qudo distante estamos de um convivio religioso pluralista
harmonioso e sem contaminacdo politica dentro do Estado laico.
Também n3do se deve descartar a sempre presente cultura do
oportunismo de Governos, que a revelia da laicidade do Estado, lancam
mao de apoio a praticas religiosas fundamentalistas que lhes facilitam o
exercicio do poder sobre massas politicamente alienadas.

A segunda marca caracteristica ou marca histdrico-cultural pode
ser registrada a partir do episédio do “chute da santa” ocorrido em 12

°  DELLA CAVA, Ralph. Igreja e Estado no Brasil no século XX sete monografias

recentes sobre o catolicismo brasileiro (1916-1964). Rev. Estudos Cebrap, n. 12,
1975. p. 15.
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de outubro de 1995. Trata-se de um episddio, que, muito além de sua
ruidosa repercussao midiatica e social, tem um alcance simbélico sem
igual em termos de composicdo e recomposicdo da esfera religiosa
brasileira. Naquela data, dia da santa catélica “Nossa Senhora
Aparecida”, culturalmente consagrada no mundo catdlico como a
Padroeira do Brasil, o bispo Sérgio Von Helder da Igreja Universal do
Reino de Deus, em um programa matutino, na Rede Record, chamado
“O Despertar da Fé”, proferiu insultos e deu chutes na imagem desta
santa, em frente as camaras. O episddio tornou-se conhecido como o
episédio do “chute da santa”.

Ricardo Mariano se reporta diversas vezes a este episddio em seus
estudos para uma sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. O
“chute da santa” simboliza todo um movimento agressivo para provocar
uma inflexdo na esfera religiosa brasileira contra o predominio religioso
catolico.™®

A histéria do Brasil esta carregada de manifestacdes de
desrespeito e de agressdo das religides dominantes (maiormente de
integrantes do meio catdlico, sobretudo, no passado) contra as religides
de matriz africana, contra as praticas espiritas e de outras expressdes
minoritarias. Hoje, presenciamos, em muitos lugares e meios, uma
pratica, usual no meio neopentecostal, de combater, de forma
recorrente, simbolos e praticas religiosas catdlicas ou de religides de
matriz africana, buscando desclassifica-las e deslegitima-las. Assiste a
uma verdadeira demonizagado das praticas dos outros em determinados
contextos. E uma pratica que gera fortes repercussdes nos processos de
identidade.

A terceira marca carateristica ou marca histérico-cultural pode ser
alcancada em diversas situacdes no papel exercido pela figura do Pai de
Santo e M3de de Santo. Recentemente assistimos no Brasil a passagem
do Papa Francisco e uma das percepcdes evidentes é a de que existe no
mundo de hoje, mas talvez mais carregadamente, no Brasil, uma grande
busca de referéncias pessoais, de lideres ou herdis que sirvam de
horizonte de apoio dentro de um mundo dilacerado e sempre mais
desencontrado.

10 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: Sociologia do Novo Pentecostalismo no

Brasil. 2. ed. S3o Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2005.
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A permanente referéncia a um santo de devogdo e protegdo
pessoal (no meio catélico popular) ou a um Orixa ou Espirito Ancestral
(no meio de matriz africana) ou, sobretudo, a grande acolhida e apreco
tributado a liderancas religiosas de destaque (Mestres e Guias
Espirituais das mais diferentes origens e tradicdes) e sua forca
mobilizadora, ao mesmo tempo em que sdo reveladores de um traco
cultural, sdo, sobremodo, caracteristicas culturais que se reforcam na
contemporaneidade brasileira e mundial, num contexto de perda de
referenciais sdélidos. O reverso também ¢é verdadeiro e pode ser
profundamente avassalador, quando a personagem ou lideranca de
referéncia total, decepciona, fazendo com que a pessoa fique com a
sensacdo de ter sido traida pela Unica referéncia na qual ainda
acreditava.

Levantando hipdteses e questoes

Seguindo a triplice entrada sugerida, apresentam-se, para nos,
trés importantes conjuntos de questdes no que tange a tematica
“fundamentalismos religiosos” ou “radicalizacdes fundamentalistas” no
mundo religioso. A rigor, poderiamos levantar uma grande hipdtese
englobante, sugerindo que existem trés grandes veios alimentadores
principais das radicalizacdes fundamentalistas na esfera das relagdes
religiosas: conforme as circunstancias histdricas, sociais, politicas e
culturais as radicalizagdes fundamentalistas religiosas podem ser
alimentadas e reforcadas pelas diferentes forcas geradoras do conflito
central da sociedade, ou podem ser alimentadas e reforcadas pelas
estratégias internas a prépria esfera religiosa na disputa pelos espacos
de influéncia, ou, ainda, podem ser alimentadas ou reforcadas pela
propria dindmica pessoal de busca de segurancas nos processos
individuais de identidade.

As radicaliza¢6es fundamentalistas religiosas podem ser alimentadas e
reforcadas pelas diferentes forgas geradoras do conflito central da
sociedade

Na maioria dos casos as radicalizagdes fundamentalistas religiosas
sdo arma da contraofensiva dos fracos e oprimidos, de grupos ou,
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mesmo, povos ou etnias, historicamente dominados, jogados no
ostracismo e a margem, acumulando ressentimentos através dos
tempos. Fazendo analogia & “Revanche de Deus”,'’ pode-se definir
como revanche politica dos deuses... No reverso, no entanto, assistimos,
as vezes, também, ao uso aberto de discursos fundamentalistas
religiosos para afirmar e reafirmar o poder dominante, na tentativa de

legitima-lo contra o levante dos historicamente dominados.

Estes fendmenos, no entanto, ndo sdo gerados do nada. Seria,
alias, muito dificil entender isto, sem um olhar mais apurado sobre a
histéria. O papel da religido ou das religioes na histéria dos povos e,
sobretudo, o papel exercido pelas religides dominantes enquanto
identificadas com os processos de dominacdo politica, econémica e
cultural, que marcaram época, pode ser considerada a chave principal
de explicacdo do que estd acontecendo hoje em termos de
radicalizacdes fundamentalistas de uso politico. Em muitas situacdes as
religides dominantes exerceram papéis decisivos enquanto apoiadoras
dos processos de dominacdo politica, econdmica e cultural.

As radicaliza¢g6es fundamentalistas religiosas podem ser alimentadas e
reforcadas pelas estratégias internas a prépria esfera religiosa na
disputa pelos espacos de influéncia

Enquanto reinava o inequivoco predominio da dominacao
religiosa catodlica, como religidao oficial do Brasil, havia pouca margem
para a percepcao da diversidade e de outras forcas dentro da esfera
religiosa neste pais. Havia também pouca percepcdo da violéncia
simbdlica religiosa de parte desta religido dominante com relacdo as
demais expressdes religiosas. A partir do momento em que foram
geradas condi¢cdes histéricas para uma maior abertura para a
diversidade e o pluralismo religioso, além de serem proporcionadas
melhores condicdes de percepcao da propria diversidade antes oculta e
“clandestina”, passou-se também a presenciar radicalizacdes
fundamentalistas de afirmacao, nesta esfera.

Faz parte do comportamento normal dentro de um campo de
forcas sociais que aqueles grupos, que s3ao minoritarios, quando tém

u KEPEL, Gilles. La revancha de Dios. Salamanca: Anaya e Mario Muchnik, 1995.
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condigdes favordveis, tendam a afirmar com mais radicalidade as suas
convicgbes e seus fundamentos. Isto, no entanto, torna-se mais
evidente quando grupos que antes eram minoritarios passam a ter forca
e se embebem de estratégias de disputa do poder de hegemonia dentro
da esfera

As radicaliza¢6es fundamentalistas religiosas podem ser alimentadas
ou reforgadas pela prépria dinamica pessoal de busca de segurangas
nos processos individuais de identidade

Num mundo fragmentado e repleto de incertezas, as certezas
religiosas continuam proporcionando seguranga para a vida individual
das pessoas em seu cotidiano. Quanto mais inquietantes se fazem as
incertezas, maior tendem a se tornar as radicaliza¢cdes fundamentalistas,
na afirmagdo de certezas religiosas. Quanto mais vazias as existéncias
humanas se mostram, mais apelo tém aquelas personalidades e
liderangas que assumem uma postura integra e coerente, tornando-se
referéncias seguras, que, de certa forma, pairam como portos seguros
por cima de todo o lamacal de desencontros e incertezas. Facilmente
podem tornar-se referéncias para entregas pessoais radicais.

Esta € uma chave que ajuda a entender o fendmeno do
aprofundamento das intolerancias dentro de um contexto de aparente
indiferentismo pluralista. Perceber que existem praticas de ignorar a
verdade do outro ou, mesmo, de despreza-la agressivamente, pode
parecer chocante nos dias de hoje, mas se colocarmos isto na
perspectiva da autoprotecdo ou da busca de seguranca pessoal dentro
de um mundo fragmentado e incerto, faz sentido. Cabe, também, mais
uma vez sublinhar o efeito avassalador que pode decorrer na trajetéria
de uma pessoa, quando ela se sentir iludida ou perder a confianca nesta
sua referéncia exclusiva.

Conclusoes...

Apods referir, na introducdo deste ensaio, um recorte de didlogo
registrado por Jodo Guimardes Rosa, que retrata a cultura religiosa da
bricolagem, do sincretismo e do didlogo, e deixando como referéncia
oculta (mas fortemente presente) todo o contexto de explosdo da
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diversidade religiosa vivida no Brasil de hoje, construi o texto num
percurso de trés etapas: inicialmente retomei trés referenciais tedricos
de dentro da sociologia para mostrar a possibilidade de trabalhar
sociologicamente a questdo das radicalizacdes fundamentalistas
destacando diferentes enfoques. Em seguida fiz uma pequena incursdo
na histdria e cultura religiosa do Brasil, destacando, a partir do triplice
olhar tedrico, trés marcas historico-culturais caracteristicas nesta
realidade. Num terceiro momento, levantei algumas hipdteses e
guestdes para aprofundamento.

Formulei, a rigor, uma grande hipdtese englobante, subdividida
em trés hipdteses ou sub-hipéteses, alinhadas dentro de cada um dos
trés recortes tedricos. Segundo esta hipdtese, a depender das
circunstancias historicas, sociais, politicas e culturais, os alimentadores
principais das radicalizagdes fundamentalistas assumem matizes
diferentes: 1) Elas podem ser alimentadas e reforgcadas pelas diferentes
forcas geradoras do conflito central da sociedade; 2) Elas podem ser
alimentadas e reforcadas pelas estratégias internas a prépria esfera
religiosa na disputa pelos espacos de influéncia; 3) Elas podem ser
alimentadas ou reforcadas pela prépria dinamica pessoal de busca de
segurancas nos processos individuais de identidade.

A minha intencdo, com este texto, foi a de levar em frente um
debate que estd aberto. A rigor, trata-se de um texto que visa ampliar o
leque de hipdéteses, ndo cabendo ainda cultivar muitas expectativas de
conclusdes, a ndo ser a da gostosa sensacao de uma busca que se
amplia... Trata-se de um desses textos em constru¢do, que, como autor,
eu nunca quero concluir.
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Seria possivel promover um estranhamento da categoria docente nas
Universidades Federais brasileiras com as praticas instituidas e
naturalizadas nas salas de aula e produzir programas de formagdo
continuada, concebidos sob ma otica emancipatdria, a partir da
premissa que professor/a e estudante pudessem ser autores/as de si
mesmos, em suas trajetorias profissionais?

A partir desta indagacao, objetiva-se, com o presente texto,
contribuir para a qualificacdo das praticas formativas de professores/as,
considerando uma visdao mais alargada desses constructos tedricos na
perspectiva de um mundo ocidental contemporaneo, fundado em
preceitos democraticos, cujas marcas de (des)enraizamento sdo
crescentes e progressivas em nosso cotidiano institucional. a
partir.Sobre o assunto, Almeida esclarece:

Sem raizes mais profundas, somos facilmente arrancados do solo de
uma histéria passada que vai perdendo sentido, que ndo nos diz mais
quase nada. As ruas de nossas cidades estdo povoadas por criangas
sem histéria, por homens e mulheres sem pertencimentos,
desprovidos do sentido do futuro, descolados de qualquer territério,
com projetos reduzidos a sobreviver a cada dia".

Na realidade, o que estd posto em questdo, é o alcance das
alternativas de ensino e aprendizagem fundadas na construgdo de
praticas educativas mais colaborativas e dialdgicas, que tenham o
sujeito aprendente como protagonista de sua prépria formacgao. Busca-
se, em esséncia, garantir no ideario dos estudos e pesquisas sobre a
tematica da formacgao continuada docente, a urgéncia pedagdgica de se
criar e consolidar locus de pertencimento de pessoas e coletivos ao
universo académico, com a elaborac¢do de programas que possuam, em
seus projetos e suas ac¢Oes, a legitimidade de obras mais autorais,
construidas com a forte presenca das identidades de brasileiros/as para
brasileiros/as.

O ponto de partida escolhido é o conceito de ‘bioreflexividade
narrativa’, situado num determinado referente epistemoloégico, ou seja,
a légica do sensivel, a partir da experiéncia das escritas de si. Pautado,

ALMEIDA, Maria da Conceigdao Xavier de. Educar para a complexidade: o que
ensinar, o que aprender. In: HENRIQUE, Ana Lucia Sarmento; SOUZA, Samir Cristino
de (Org.). Transdisciplinaridade e complexidade: uma nova visdo para a educacgdo
no século XXI. Natal: Editora do CEFET-RN, 2005. p. 31.
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em movimentos socioeducativos das “Histdrias de vida em formagdo”,
que estimulam escutas abertas e polifonicas’, estd alicercado na ideia de
‘ressignificacdo da experiéncia’. Este conceito se caracteriza no esforco
continuo de resgatar os conhecimentos construidos pelos sujeitos, a
partir do exercicio de (re)ymemorar o seu contexto de origem e
desenvolvimento, considerando, portanto, as narrativas autobiograficas
como sendo representativas de possibilidades educativas para a
(re)construcdo de praticas pedagodgicas.

Para Delory-Momberger hd, em todo esse movimento, elos de
ligagdo entre linguagem, reflexividade e consciéncia histdrica, numa
relacdo dialética existente entre a reinvencdo de si e a ressignificacdo da
experiéncia.

A ‘histdria de vida’ ndo é a histéria da vida, mas a ficcdo apropriada
pela qual o sujeito se produz como projeto dele mesmo. S6 pode
haver sujeito de uma histdria a ser feita, e é, a emergéncia desse
sujeito, que intenta sua histdria e que se experimenta como projeto,
gue responde o movimento da biografizag§o3.

No Brasil, as pesquisas educacionais com fontes autobiograficas
tém se voltado mais para as questOes identitarias, notadamente, na
formagdao docente. Ainda s3ao raras aquelas que investigam a
ressignificacdo da experiéncia no ato de narrar a prépria vida®.

2 . ~ . . . . s .
A denominagdo usada: movimento socioeducativo das Histdrias de vida em

formacgdo, foi iniciado nos anos 1980, cujos pioneiros mais conhecidos entre nds
brasileiros/as sdo Gaston Pineau (Franca e Canadd), Pierre Dominicé, Matthias
Finger, Marie Christine Josso (Suica), Guy de Villers (Bélgica), Anténio Névoa
(Portugal).

DELORY-MOMBERGER, Christine. Biografia e educagdo: figuras do individuo-
projeto. Natal: EDUFRN; Sao Paulo: Paulus, 2008. p. 66.

Os estudos recentes de Marli André (2009) e de Maria Stephanou (2008),
realizados a partir de resumos de dissertacdes e teses defendidas, entre 1990 e
2006, revelam o deslocamento dos temas de pesquisas para a questdo identitaria,
desde os anos 2000. Cf. ANDRE, Marli. Pesquisas em formacdo de professores:
contribuicdo para a pratica docente. In: PINHO, Sheila Zambello de. Formagdo de
Educadores: o papel do educador e sua formagdo. Sdo Paulo: UNESP, 2009. p. 241-
50. Cf. STEPHANOU, Maria. Jogo de Memodrias nas esquinas dos tempos: territdrios
e praticas da pesquisa (auto)biografica na pds-graduacdo em Educagdo no Brasil. In:
SOUZA, Elizeu Clementino de; PASSEGGI, Maria da Conceicdo (Org.). Pesquisa
(auto)biogrdfica: cotidiano, imaginario e memdria. Sdo Paulo: Paulus; Natal:
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Ao fazer narrativas das cenas de sua prépria histéria, que se
configuram como algo sempre particular, contingente, aberto e quicd
inesgotavel, a pessoa procura dar sentido as suas experiéncias e, nesse
percurso, constréi outras representagdes sobre si mesma. Este é o
movimento de poder se reinventar, visto que possibilita a identificacao,
dos processos desencadeados pelos estados de ser/estar no mundo e
gue emergem do vivido no mundo do trabalho intelectual, a partir das
dimensdes histdrica, social, cultural, educativa e religiosa, dentre outras.
E, pois, também uma maneira de conhecer melhor as pessoas e como
elas conseguem mobilizar interna e externamente o que vao
aprendendo e se apropriando em suas trajetdrias vivenciais. Segundo
esclarece Josso,

[...] ndo era mais apenas a aquisicdo de uma cultura cientifica relativa
a um conjunto de disciplinas e a sua histéria, mas mais
fundamentalmente a tomada de consciéncia de um conjunto de
pontos de vista possiveis sobre si mesmo e seu meio, a aten¢do
voltada para os pressupostos constitutivos da epis-temologia do
aprendente, a integracdo consciente do processo consciencial as
praticas, a capacidade de verbalizacdo das experiéncias, o poder-
comunicar com terceiros, a capacidade de identificacio e de
diferenciagdo com as teorizagdes e experimentagbes de outrem, a
capacidade de atribuicdo de sentido as a¢Ges empreendidass.

O argumento baseia-se na tese de que a (re)construcdo das
proprias paisagens (sejam elas afetivas, fisicas ou psiquicas) de
experiéncias do sensivel, permite que o/a docente possa, por um lado,
escutar melhor o seu entorno, o seu lugar e a si mesmo e, por outro,

EDUFRN, 2008. p. 19-54. Pineau por sua vez faz uma analise histdrica sobre o
desenvolvimento das histérias de vidas em formagdo, compreendendo o periodo
entre os anos de 1980 e 2005, enfatizando trés periodos: primeiro, o de eclosdo
(1980), momento de publicacdo dos primeiros livros que tratam do tema, das
articulagbes tematicas em torno do biografico; segundo, o de fundagdes (1990),
momento de desenvolvimento dos lagos produtivos e criagdo de associacOes e
redes internacionais; terceiro, o de desenvolvimento diferenciado (2000), em que
jd pode-se detectar diferencas entre os grupos que iniciaram o movimento, os
contribuidores e os inovadores/reformadores. Cf. PINEAU, Gaston. As histdrias de
vida em formacgdo: génese de uma corrente de pesquisa-acdo-formacao existencial.
Educagéo e Pesquisa [online], v. 32, n. 2, p. 329-343, 2006.

> JOSSO, Marie-Christine. Caminhar para si. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2010. p.31.
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institui a possibilidade de outras e novas formas para pensar o mundo e
suas relacgdes profissionais.

A paisagem é o espago do sentir, ou seja, o foco original de todo o
encontro com o mundo. Na paisagem, estamos no quadro de uma
experiéncia muda, ‘selvagem’, numa primitividade que precede toda
instituicdo e toda significagéoe.

O tipo de vida nas grandes cidades, e que constitui atualmente um
modelo de estilo para a maioria da populacdio mundial - utilitario
materialista e consumista - esta causando uma profunda alienagao em
homens e mulheres de suas prdprias histdrias, numa 6tica antropoldgica
universal. Isto acontece, porque, de acordo com Serres, Ele “ignora

como foi esculpida a paisagem””.

Diversos movimentos, contudo, demonstram que as pessoas
buscam recuperar suas identidades ancestrais, ora supostamente
perdidas, rediscutindo, em esséncia, a ldgica inerente ao processo
civilizatério. Hd de se ter consciéncia, portanto, que a paisagem
construida, ndo é apenas mera percepgao, ela é algo sentido e envolve
participacdo, sensa¢dao, ambiéncia e prolongamento.

Nessa perspectiva, ao se (re)pensar os dois polos de estruturagao
do pensamento e dos saberes, ou seja, o simbdlico/mitolégico/magico e
o empirico/técnico/racional e suas variadas interfaces de complexidade,
ambiguidades e incertezas, tem-se o entendimento de que, criar canais
de escuta sensivel nos espacos destinados a formacgdo docente,
potencializa, inequivocamente, o didlogo sobre outras maneiras de
pensar o mundo e os conhecimentos e, por conseguinte, os lugares de
inscricdo no mundo, operando novas formas de resisténcia.

Quando o cendrio diz respeito a acdo educativa, propriamente
dito, isto é condicdo para uma existéncia saudavel do ser/estar
educador/a no ambiente educativo, até porque, conhecer é sempre um
agir, alimentado por posturas que envolvem reconhecer e se apropriar
de tudo aquilo que é gerado sob a forma de imaginacdo, sacralidade e

STRAUSS apud BESSE, Jean-Marc. Ver a Terra: Seis ensaios sobre a paisagem e a
geografia. Sdo Paulo: Perspectiva, 2006. p. 80.

SERRES, Michel. Hominescéncias: O comego de uma outra humanidade? Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2003. p. 82.
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diversidade. Temos, assim, em desafio pela frente: como desencadear,
entre nds, formas de escutar a si mesmo e ao mundo qualificando os
fazeres docentes?

A pessoa, ao narrar, narra-se e, ao fazé-lo, promove uma mirada
reflexiva sobre suas vivéncias e aprendizagens

A pertinéncia epistemologia8 das pesquisas bioreflexivas
narrativas’ nos dominios das Ciéncias das Humanas e nos campos da
Educacdo e/ou Areas afins tem apresentado contribuicdes férteis para
desvelar varias nuances das praticas pedagodgicas. Sua importancia
assenta-se na emergéncia e no enraizamento de nossa inser¢ao na vida
privada e publica, baseados nos cendrios das vivéncias profissionais.
Outrossim, é uma abordagem que possibilita aprofundar a compreensao
dos processos de formacgdo, revelando-se como um instrumental de
investigacdo, mas também e, sobretudo, como um instrumento de
formacdo. E preciso compreender como cada um/a se constitui
professor/a

A natureza temporal, tridimensional da narrativa rememora o
passado com olhos no presente, permitindo prospectar o futuro,
razdo pela qual o préprio discurso narrativo ndo procura,
necessariamente, obedecer a uma légica linear e sequencial10

Os significados e representacdes de reunir fatos, descrever
situacGes e acontecimentos e partilhar experiéncias através da escrita
ou da oralidade, residem na centralidade do papel de autores/as nas

Fazem parte desse contexto de analise: a) as categorias cognitivas da pratica e
historicidade; b) o sistema pessoal de produgdo de saber; c) os discursos
psicanaliticos; d) a questdo hermenéutica; e) as implicacdes socioepistemoldgicas
do método.

Essas correntes multidimensionais remetem a proliferacdo de alguns neologismos
gue acionam o termo grego bio como prefixo — biografizagdo, biocognitivo,
bioético, biopolitico — ao representarem um importante indicador lingiistico da
construgcdo de novos espagos conceituais para o trabalho com o inédito dos
problemas vitais.

ABRAHAO, Maria Helena Menna Barreto. Pesquisa (auto)biogrdfica — tempo,
memoria e narrativas. In: . (Org.). A aventura (auto)biogrifica — teoria &
empiria. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004. v. 1. p. 208.

10
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escritas de si, a partir da temporalidade construida nos territérios, na
individualizagdo da existéncia e dos sentidos da vida.

Mesmo obtendo o sentido pelo de significado autoreferencial,
onde a pessoa se desvelar para si e se revela para o/a outro/a, é fato
gue a sociedade acaba por despreza as praticas de lembranca, apesar de
terem importancia singular na formacdo do sujeito, como foco de
conhecimento, pois “lembrar ndo é reviver, mas refazer, reconstruir,
repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias do passado. A

memaria ndo é sonho, é trabalho”.™

Busca-se, em esséncia, potencializar movimentos de
ressignificacdo da prépria pratica profissional, em contexto pedagdgico,
a partir das narrativas de histérias de vida.

[...] ndo é a expressdo imediata da realidade vital como era a

consciéncia antes de elevar-se vitoriosamente a uma consciéncia

histérica. [...]. Pelo contrario reconhece-se numa relagao reflexiva

consigo mesma e com a tradi¢do na qual se encontra. Compreende a

si mesma a partir de sua histéria. A consciéncia histérica é uma forma
. . 12

de autoconhecimento [grifos da autora] .

E, pois, o exercicio de identificar elos de autoconhecimento e
registrar fotografias dos fazeres profissionais possibilitando novas
(re)interpretacbes dos vinculos estabelecidos entre viver e narrar, acao
e reflexdo, narrativa, subjetividade e linguagem. Nesse sentido, os
modelos biograficos adotam uma mirada reflexiva sobre a experiéncia
de vida nos processos de investigacdo e formacdo e oportunizam a
producdo de conhecimentos sobre si, os/as outros/as e o cotidiano.

Atrelados as nog¢des de biografizacdo e aprendizagem biogréfica13,
essas abordagens de apropriacdo das memdrias individuais e coletivas
caracterizam-se como uma maneira singular de releitura da existéncia
em sua estreita aproximacdo com a histdria e a cultura, revelando
construcdes discursivas entre memadria e modos de dizer de si.

1 BOSI, Ecléia. Memdria e sociedade: lembranga de velhos. 3. ed. Sdo Paulo:

Companbhia das Letras, 1994. p. 55.

GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método | — tragos fundamentais de uma
hermenéutica filosofica. Rio de Janeiro: Vozes, 1997. p. 316.

Sob formas diversas, tais como, ensaios autobiograficos, portfdlios e didrios, dentre
outros.

12

13
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Concebido, portanto, como meio formativo, o falar de si
hermenéutico, apresenta trés movimentos distintos e ao mesmo tempo
interdependentes. Sdo eles: pensar em si, falar de si e escrever sobre si.
Percebe-se que no interior dessa triade ha um elemento comum, o
conceito de “si mesmo”, que nada mais é do uma proposta organizadora
de determinado principio de racionalidade.

Um dos principios fundadores das escritas de si como pratica de
formac3o é a dimens3o autopoiética®®. Outrossim, para Passeggi, “Se as
palavras ndo sdo apenas uma representacdo da realidade, mas uma
forma de construir uma realidade humana, ou de humanizar a realidade
transformando-a em discurso [...]”, ganha destaque a nocdo de
experiéncia, “[...] que evoca sua natureza cambiante e sua estreita

relacdo com a formacdo humana”.”

O termo experiéncia deriva do latim experientia/ae e remete a
“prova, ensaio, tentativa”, o que implica da parte do sujeito a
capacidade de entendimento, julgamento, avaliacdao do que acontece e
do que Ihe circunda. Os termos Erlebnis e Erfahrung, equivalentes de
experiéncia em alemao, nos chama a atengao para a ressignificacdao da
experiéncia. Erlebnis traduz-se, geralmente, por ‘experiéncia vivida’ ou
‘vivéncia’, entendida como uma situacdao mais imediata, pré-reflexiva e
pessoal; Erfahrung associa-se a impressdes sensoriais e ao
entendimento cognitivo, que integra o vivido num todo narrativo e num
processo de aprendizagem. A palavra Erfahrung compde-se de Farht
(viagem) e pode ser associada a Gefahr (perigo). Nesse sentido, ela
remete a uma temporalidade longa e sugere a ideia de aventura.

Para nossos estudos e atividades de formacdo, a nogdao de
consciéncia histérica é fundamental para compreendermos a
experiéncia em formagéole. Entendemos que ela sé se justifica se

" Autopoiese — do grego (autos), “préprio”; (poiésis), criacdo, invencdo, produgéo.

Neologismo criado por Humberto Maturana e Francisco Varela nos anos 1970 para
designar a capacidade dos seres vivos de produzirem a si préprios. O termo passou
em seguida para as ciéncias sociais e humanas para se referir a capacidade humana
de se autorregular, autoadequar, autoinventar.

PASSEGI, Maria da Conceigdo. A experiéncia em formagdo. Educagdo, Porto Alegre,
v. 34, n. 2, maio/ago. 2011. p. 148.

Wilhelm Dilthey (1833-1911) usou a autobiografia como modelo hermenéutico o
qual exigiu que a experiéncia fosse entendida a partir de si prépria e ndo de
critérios que lhes sdo estranhos. Nessa perspectiva Ele reconceitualiza a nogdo de
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permitir a pessoa que narra compreender a historicidade de suas
aprendizagens e construir uma imagem de si como sujeito histérico,
situado em seu tempo. A cada nova versdo da histdria, a experiéncia é
ressignificada, razdo estimulante para a pesquisa educacional.

[...] a ressignificacdo da experiéncia vivida, durante a formacao,
implicaria encontrar na reflexdo biografica marcas da historicidade
do eu para ir além da imediatez do nosso tempo e compreender o
mundo, ao nos compreender: Por que penso desse modo sobre mim
mesmo e sobre a vida?"

Com base neste cendrio se constitui a relacdo entre o que nos
acontece e a significacdo que atribuimos ao que nos afetou. Ao narrar
nossa proépria historia, o que buscamos é dar significado as experiéncias
e, nesse percurso, outra representacdo de ndés mesmos acaba sendo
construida e, portanto, reinventa-se’®. Isso se faz mediante o ato de
dizer, de narrar, (re)interpretar! Decorre dai a constatacdo da relacdo
dialética entre a reinvencdo de si e a ressignificacdo da experiéncia
daquilo que nos acontece e de sua importancia politica estratégica
como foco investigativo interdisciplinar.

O exercicio hermenéutico como condi¢do para a reinvengao das
praticas pedagogicas

Fazendo um breve resgate dos debates sobre a pratica
pedagédgica, pensada a partir dos desdobramentos curriculares nas
diferentes areas do conhecimento, observa-se que, nas ultimas décadas,
ocorreu um deslocamento das preocupacées com os ‘métodos eficazes’
para o foco nos ‘ambientes de aprendizagem’ mais propicios a
formacdo™.

vivéncia — Erlebnis — para desenvolver sua proposta de consciéncia histérica, pois
segundo Ele, a reflexividade é imanente a vida; ela esta 13, antes de qualquer
objetivacgdo cientifica, racional.

PASSEGGI, Maria da Concei¢do. A experiéncia em formagdo. Educagéio, Porto
Alegre, v. 34, n. 2, p. 149, maio/ago. 2011.

O preceito de Delfos recomenda, conhece-te a ti mesmo e conhecerds os deuses e o
universo.

Cf. NOGUEIRA, Sandra Vidal; Ramirez, Vera Lucia. Evolucao da pesquisa cientifica
sobre educacdo no Brasil: enfoques temdticos e abordagens metodoldgicas.
Cadernos La Salle, Canoas, v. 02, p. 87-100, 2007.
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Com isto, o protagonismo dos sujeitos nas relagdes de ensino e
aprendizagem conquistou lugar de destaque e com ele surge a
emergéncia, dentre outras, das experiéncias de pesquisa-acdao-formacao
com as histdrias de vida® e seu desenvolvimento metodoldgico, ético e
epistemoldgico, delineando um novo tragado na historiografia da
educacdo, a partir dos anos 1990.

Ha de se considerar, de modo essencial, os esforcos na tentativa
de construcdo de um novo espaco/tempo de pesquisa, principalmente
nas Ciéncias Humanas, objetivando refletir e exprimir o mundo vivido
para dele extrair e construir um sentido.

O impacto desse cenario possibilitou a criacdo e consolidacdo de
grupos e rede de pesquisa, organizados na vertente de novas praxis
formadoras em duas principais perspectivas, uma delas de cunho
socioldgico e a outra, de natureza antropoldgica®.

Embora elas possam ensejar diferenciacées terminoldgicas e suas
etimologias sinalizem em alguns aspectos para objetivos e meios
diversos, as correntes socioeducativas que trabalham com o biografico
possuem um elemento comum, que é a superacao bioética e biopolitica,
traduzindo a (re)apropriacdo, pelos sujeitos sociais, da legitimidade de
seu poder de refletir sobre a construcao de sua vida?.

E, pois, um meio vital estratégico para ligar aprendizagem e
desenvolvimento, na ética de construir sentido e produzir sua vida em
seu triplice aspecto: fenbmeno, método de investigacdao e processo
autobiografico, identidades e alteridades. Representa assim, o desafio
permanente de superagao do paradigma do reproducao e regulacdo em
prol do poder constituido pela autonomizagao.

20 Cujo principio agregador de valor é centrado na construcdo de sentido temporal.

Vale mencionar as iniciativas de producdo e associacdo e redes de pesquisa
existentes na América do Norte: Canada e Europa: Franca e Portugal, como por
exemplo, a ‘RéseauxHistorie de Vie et autoformation’, ‘Association Internacional e
des histories de vie em formation (AIHVF)’, dentre outras, cf. PINEAU, Gaston. As
histérias de vida em formagdo: génese de uma corrente de pesquisa-agao-
formagdo existencial. Educagdo e Pesquisa, Sdo Paulo, v. 32, n. 2, p. 329-343,
maio/ago. 2006.

No Brasil, a realizagdo dos Congressos Internacionais sobre Pesquisa
(auto)biografica sdo bons exemplos disso. Sua criagdo oportunizou a constituicdo
de redes de pesquisa oriunda do trabalho com as (auto)biografias, as histérias de
vida e as narrativas de formacao.

21
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Segundo Pineau®, a tradigdo dos modelos herdados apresenta a
problemdtica em trés perspectivas, em face de seu tratamento, que
invoca, freqlientemente, uma abordagem sistémica complexa. S3o elas:
do tratamento do método, da linguagem e da epistemologia. Uma
pesquisa terminoldgica sobre a denominacdo de diferentes correntes
que desde a bios grega tentam construir sentido, a partir das
experiéncias pessoalmente vividas, recenseou mais de uma vintena de
termos. Elas podem ser reagrupadas em trés subconjuntos de acordo
com o que seu titulo sugere: uma entrada pessoal, temporal ou pela
vida.

* A entrada pelo pessoal constitui o que é chamado de literatura
intima ou aquela “do Eu”: confissdes, didrios intimos, cartas,
correspondéncias, livros de pensamentos, livros de familia, relagdes.
¢ A entrada temporal é também rica de denominag&es: genealogia,
memodrias, lembrangas, didrios de viagem, efeméride, anais, cronica,
histdria.

¢ Enfim, a entrada pela prépria vida, com ou sem sua raiz grega, bios.
Na lingua francesa, as denominagbes desse ultimo subconjunto sdo
as ultimas a aparecer: no século XVII, para as biografias; nos séculos
XVIII e XIX, para as auto e hagiografias; na ultima metade do século
XX, para os relatos e as histérias de vida™.

Com referéncia ao lugar que o/a profissional do sentido
(pesquisadores/as—formadores/as) pode ocupar em relagdo a utilizagdo
das diferentes abordagens, com a eclosao de um sujeito social aprendiz,
trés modelos podem ser extraidos, a saber: o biografico, o
autobiografico e o interativo ou dialdgico.

Esse sobrevoo contemporaneo de produgdes e criagGes
institucionais, representando as histdrias de vida em formacdo,
pleiteia, por sua interpretacdo como indicadoras da génese de uma
corrente de pesquisa-acdo-formacgao existencial, mais do que a de
uma simples técnica pedagdgica nova. Novas técnicas e abordagens
metodoldgicas, biograficas e autobiograficas aparecem, mas
trabalhadas por questées de fundo axioldgicas, epistemoldgicas e
éticas. Quem faz a histéria de vida de quem? Por qué? Para qué?

2 PINEAU, 2006.

** PINEAU, 2006, p. 338.
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Com o qué? Quando? Até onde? Em fungdo de que regras e de quais
saberes?”

Todos eles nos ajudam a aprimorar a consciéncia histdrica, que
emerge no ato de dar sentido a experiéncia vivida, focalizando a
mediacdo que acontece nos atos de dizer, narrar e (re)interpretar,
como processo de distanciamento, a fim de compreender essa
experiéncia. De acordo com Arendt,

O mundo ndo é humano por ser feito de seres humanos, nem se
torna assim somente porque a voz humana nele ressoa, mas apenas
quando se transforma em objeto do discurso... Nds humanizamos o
que se passa no mundo e em ndés mesmos apenas falando sobre isso,
e no curso desse ato aprendemos a ser humanos.”®

Ao reinterpretar a vida, ndo se nega um “texto” anterior, mas sua
interpretacao, portanto, se somos filhos de nosso tempo, mais do que
filhos de nossos pais, a ressignificacdo da experiéncia vivida, durante os
processos de formacdo sejam eles inicial ou continuada, implicaria
encontrar na reflexao biografica marcas da historicidade do eu para ir
além da imediatez do nosso tempo e entender o mundo, ao nos
compreender.

Caberia, entdo, ao final deste Ensaio, estimular o debate e outras
producdes que virdo sobre o tema, partindo de indagacdes, do tipo:

a) como desencadear, entre nos, formas de escutar a si mesmo e
ao mundo qualificando os fazeres docentes?

b) Por que penso desse modo sobre mim mesmo, sobre a vida e a
pratica profissional no exercicio do Magistério?

c) o que sabemos até agora sobre a ‘ressignificacdo da
experiéncia’ nas escritas de si como pratica pedagc')gica?27

> PINEAU, 2006, p. 336.

Cf. ARENDT, Hannah. Compreender: formagao, exilio, totalitarismo. Traduzido por
Denise Bottman. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 35.

O conceito de adultez remete no século XXI a ideia do/a adulto/a plural, em busca
da constituicdo de um ser integral. Superamos as nog¢des de estabilidade,
maturidade, ou mesmo de incompletude, muito presentes e ja obsoletas na visdao
de alguns pensadores/as. Cf. BOUTINET, J-P e DOMINICE, P. (Orgs.) Ou sont passés
les adultes ? Routes et déroutes d’un dge de la vie. Paris : Téraedre, 2009. 12-13.
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0 sagrado no penteCostalismo:
Fronteiras endre a racjonalidade e a irracionalidade

. . *
Claiton Ivan Pommerening

Consideragoes iniciais

O presente trabalho nasceu da necessidade de se definir o
numinoso no pentecostalismo com maior clareza de sentido. O
pentecostalismo prescinde de obras que lhe investiguem com
profundidade seus fendbmenos numinosos, embora haja muitas obras
que descrevam estes eventos em outras formas de religiosidade. Aquilo
gue para um pentecostal é simplesmente definido como “a experiéncia”
e é tdo entranhavelmente profunda que afeta a vida, o futuro e as
escolhas do individuo, precisa ser melhor estudado, embora reconheca
gue outros o fizeram com mais esmero que neste breve apanhado
literario.

Certamente um dos motivos para este déficit é o fato de que, ao
entrar nesta “dimensdo do Espirito” tem-se medo de que se “perca” o
Espirito, num receio de correr o risco de “zombar” dele, ou ainda ocorre
a falta de interesse, pois a experiéncia ja (ndo) diz tudo por si mesma, ou
seja, ela é inexplicavel.

Assim, foi priorizada a obra de Rudolfo Otto (1869-1937), O
sagradol, gue se aproxima do pensamento religioso pentecostal por
expor a experiéncia com o nuMinoso e como as pessoas sentem e
reagem diante do sagrado. Ele foi um tedlogo alemao envolvido com a
irracionalidade da religido, obtendo seu titulo de doutorado com a tese

Claiton lvan Pommerening é doutorando em Teologia pela Escola Superior de
Teologia (EST), bolsista da Evangelisches Missionswerk da Alemanha. Membro do
RELEP — Rede Latino-americana de Estudos Pentecostais e do NEPP — Nucleo de
Estudos e Pesquisa do Protestantismo. Professor de Teologia na Faculdade Refidim
(Joinville — SC); editor da Azusa Revista de Estudos Pentecostais (ISSN 2178-7441).
Pesquisa o pentecostalismo em sua relagdo com a histdria, a sociologia e a teologia.
E-mail: claiton@ceeduc.edu.br. Curriculo Lattes:
http://lattes.cnpq.br/5540550378381150.

! OTTO, Rudolf. O sagrado. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST; Petrdpolis: Vozes, 2007.
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As concepgles de Espirito Santo em Lutero. Embora Otto atuasse como
um cientista da religido é indicado no meio académico como
etnocentrista’, por propor seu olhar a partir do cristianismo e
especialmente o luteranismo, exaltando-os como religiosidade superior
as demais.

Uma contrariedade de Otto em relagdo ao Pentecostalismo é que
a experiéncia, na maior parte das vezes é a priori, enquanto Otto
defende a ideia de que é o sagrado. Tem-se no pentecostalismo a
experiéncia como fundamento para a religiosidade.

E fundamento porque a maioria dos adeptos do pentecostalismo a
faz a partir de suas necessidades fisicas, materiais, emocionais,
sentimentais e familiares, sendo elas a fonte motivadora do encontro
com o sagrado, pois este seria o orenda (poder), o sobrenatural, o
solucionador e o provedor destas necessidades. Todavia esta
constatagao requer melhor aprofundamento. Além disso, faltou neste
trabalho melhor analise do simbolo e do mito no pentecostalismo.

As igrejas da palavra e (ou) do espirito

Até o inicio do racionalismo nao havia diferenca na Teologia entre
academicismo e piedade, ambos caminhavam juntos; posteriormente
com as énfases no racionalismo por um lado e no emocionalismo de
outro, passou-se a fazer diferenca entre uma coisa e outra na
manifestacdo pratica da fé. Desta forma tém-se as igrejas da Palavra, as
gue valorizam a racionalidade3, 0 academicismo, a reflexdo escrita e de
outro lado as igrejas do Espirito?, que valorizam a emotividade, os dons
carismaticos, o exorcismo, a cultura oral e, no dizer de Rudolf Otto, o
irracional e para Herman Brandt como a ac¢do do Espirito Santo.

O espirito toma de um texto, de uma doutrina, o seu carater
puramente “histérico”, rompe o passado e se manifesta hoje. Onde

OTTO, 2007, p. 19.

“Razdo designa a forma como sentido em que toda a realidade — incluido o espirito
com todas as suas fungdes — se encontra estruturada.” BRANDT, Hermann. O
Espirito Santo. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1985. p. 145.

“O espirito como uma dimensdo da vida compreende mais do que a razdo. Ele
abrange eros, paixdo, emog¢do, mas sem a estrutura da razao ele ndo seria capaz de
criar cousa alguma.” BRANDT, 1985, p. 145-146.
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uma palavra da velha Biblia me atinge hoje, ali nds falamos da a¢do
do Espirito Santo. [...] A atuagdo do espirito ndo se restringe a
inspiragcdo da Escritura em um passado remoto, mas o espirito se
torna efetivo e presente exatamente pelo fato de revelar a verdade
da velha palavra biblica “para mim” ”hoje".5

Entretanto, Brandt faz uma critica as igrejas da Palavra por seu

engessamento ao mover do Espirito.

Terminou-se acorrentando o Espirito Santo a letra. A diferenca entre
o Espirito e a letra, ou seja, a soberania do Espirito de Deus sobre a
Escritura desaparece como tema. A autoridade da Palavra se tornou
tdo “fundamental” que ela nem mais necessita de sua
fundamentagdo através da atuagdo presente e livre do Espirito. O
Espirito que outorgou autoridade a Biblia é praticamente supérfluo, o
ato da inspiragdo se tornou um fato do passado. Com a inspiragao
dos escritos biblicos o Espirito concluiu o seu propdsito. Agora temos
a Escritura, e a doutrina pura zela pela explicagdo escrituristica. Ou
seja, o Espirito Santo é inserido no sistema dogmético.6

Em algumas igreja da Palavra, o Espirito permanece acorrentado a

ortodoxia da Escritura, ndo podendo mais se revelar de maneira criativa

e irracional, estabelecendo-se uma “ameaca a autoridade da Biblia”.

n7

Somente é aceito aquilo que se adapta ao entendimento escrituristico
racional, porém o Espirito ndo se deixa submeter, ele caminha com a
Palavra e de maneira irreverente.

O Espirito vivo de Deus representa uma ameaca para qualquer lei da
fé, ele ameagca até mesmo a Biblia na medida em que a sua
autoridade ndo consistir em seu conteudo — o Evangelho de Jesus
Cristo — mas for imposta por leis eclesidsticas e doutrindrias. [...] O
“assalto” do Espirito tornou-se um “processo psiquico” controlavel
por lei. O “fogo”, o “queimar” do Espirito, que arrasta consigo e
causa escandalo, foi esfriado ou tornou-se, no minimo, em algo
perfeitamente regulével.8

Assim pode-se afirmar que somente na unidade entre Espirito e

Palavra o Reino de Deus se estabelece em sua completude no mundo e

0 N o u

BRANDT, 1985, p. 58.
BRANDT, 1985, p. 13.
BRANDT, 1985, p. 14.
BRANDT, 1985, p. 14,19.

45



Cartogratias do Sagrado e do Profaro: Religidn, espagod e fronteira

nos individuos, gerando a comunidade dos que se submetem a dynamis
do pneuma e a verdade do logos.

E impossivel reivindicar a escritura como Unica norma para a fé... O
evangelho de Jodo afirma que é o Espirito que mostrara o caminho
da verdade a toda cristandade. [Tenta-se] reduzir o seu “soprar de
onde e para onde quiser” a um momento histérico.’

A imprevisibilidade do Espirito

O surgimento de comunidades eclesiais pentecostais remete,
portanto, ao carater livre, “gratuito e surpreendente da iniciativa de
Deus o qual age por meio do seu Espirito. [...] A efusdo do Espirito se

atualiza ao longo da histéria, gerando “novos pentecostes”.*

O Espirito atua de forma desconexa com a racionalidade. Ja dizia o
evangelista Jodo, num texto muito utilizado pelos pentecostais para se
referirem a Ele, que “O vento sopra onde quer, e ouves a sua voz; mas
ndo sabes donde vem, nem para onde vai” (Jo 3.8). Logo, as igrejas do
Espirito acabam seguindo esta mesma diretriz, abdicando e até mesmo
desprezando qualquer organizacdo formal do ato liturgico, ou quando
esta se estabelece, procura-se afirma-lo como informal, sé para ndo se
perder de vista a irracionalidade (subjetiva, é claro). “E bastante
duvidoso que a ultima palavra do espirito seja ‘ordem’, a despeito de
‘desordem’ ser algo pouco aprazivel."11 Entretanto algumas liderancas,
por desconhecerem, desprezarem ou mesmo terem outros motivos,
procuram sistematizar a atuacdo do Espirito. Surge assim a rotiniza¢ao
da manifestacdo do Espirito, dando-se apenas um minimo de liberdade
para que nao se perca o controle da situacao.

A posse do Espirito é [...] produto de um método. [...] O fato das
manifestacGes do espirito suscitarem “desordem” ndo é ainda um
critério que nos desse o direito teolégico de rejeitar estas
manifestacGes. Pelo contrario, é a dindmica do espirito que torna

SCHUTZ, P. Freiheit-Hoffnung-Prophetie. Vol Il de Gesammelten Werke. Hamburg,
1963, p. 14. Apud: BRANDT, 1985, p. 29.

BARRQOS, Paulo Cesar. Pentecostalismo: a liberdade do Espirito. Perspectiva
teoldgica, Belo Horizonte, ano 43, n. 119, p. 6, jan/abr 2011.

KASEMANN, E. Der Ruf der Freiheit. Tibingen, 1968, p. 75. Apud: BRANDT, 1985, p.
42.

10

11
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possivel que se distinga entre a defesa da fé e a defesa de um status
quo. Gragas ao espirito, é possivel, sob certas circunstancias, levantar
a exigéncia de defender a fé contra o status quo, contra a ordem
eclesiastica, contra a instituicdo. Apenas ali onde uma instituicdo
eclesiastica concede esta possibilidade em relagdo a si mesma, é
possivel falar efetivamente de liberdade crist. ™

A posse do Espirito, no sentido de Ele se deixar dominar nao é
produto exclusivo das igrejas da Palavra, mas é também perceptivel nas
igrejas que dizem dar liberdade ao Espirito. Alids, esta critica da
liberdade do Espirito é algo que diferencia entre si algumas igrejas
pentecostais. Diz-se nas igrejas de periferia que as igrejas mais elitizadas
nao ddo liberdade ao Espirito, por conseguinte sdo categorizadas como
igrejas “frias”, ou seja, onde ndo ocorre a imprevisibilidade do Espirito.

Até hoje a teologia evangélica n3do conseguiu se libertar
completamente da desconfianga em relagdo ao Espirito. Até hoje nds
pregadores ndo sabemos exatamente o que dizer em Pentecostes.
Até hoje comunidades se sentem inseguras e impelidas ao protesto
guando uma prédica intenta proclamar séria e conseqiientemente o
poder vivificador e criativo do Espl'ri’co.13

Quando nas igrejas elitizadas ocorre alguma manifestacdo do
Espirito que venha causar “desordem” no culto, o oficiante procura dar
um jeito de aquietar a situacdo. As vezes usa-se o argumento do “culto
racional” de Romanos 12, outras vezes de que os “espiritos dos profetas
estdo sujeitos aos profetas” de 12 Corintios 14. Assim acomoda-se a
atuacao do Espirito a racionalidade evitando-se a desordem. Faltando a
desordem, sob o olhar da periferia, falta também a vida e a celebracgao.

A mesma situa¢do ocorre com pregadores que se utilizam mais da
racionalidade do que da emotividade. Diz-se dos primeiros que sao frios,
ja os outros tem a “uncdo”' do Espirito e sdo mais aceitos pelas
comunidades de periferia.

A substituicdo pela racionalidade e a repressao do mover do
Espirito pela hierarquia clerical ou mesmo pelo elitizamento no

> BRANDT, 1985, p. 38.

BRANDT, 1985, p. 30.
No sentido de apelar a manifestacdo das emoc¢des e assim dar “liberdade” ao
Espirito para “operar” livremente.

13
14
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Pentecostalismo é uma séria ameaga ao mover livre do Espirito neste
segmento religioso.

N3do é elegante para comunidades mais elitizadas a manifestacao
do Espirito, pois apela a irracionalidade e desdobramentos socialmente
ndo aceitos, causando até mesmo zombaria e piadas por parte dos que
compdem estas comunidades. Ja o socialmente aceito pelas
comunidades de periferia é que quanto maior a desordem e as atitudes
irracionais, maior a manifestacdo do Espirito. Assim sendo, as criticas
surgem de ambos os lados: de um a acusacdo de frieza e falta do
Espirito e de outro o desprezo pelas manifestacdes do Espirito que sdao
justamente imprevisiveis. Brandt afirma que “se é verdade que o
espirito cria vida, entdo também é verdade [...] que ele cria ao mesmo

tempo a “desordem”.”*®

Trata-se, porém, de reconhecer que, desde os primérdios da Igreja,
as manifestacGes do espirito foram encaradas como desordenadas,
. . " 16

sendo teologicamente avaliadas de uma forma negativa.

O espirito age, portanto, de uma forma que traz inseguranca, pois ele

questiona criticamente o carater absoluto dos dogmas e um
.. . 17

cristianismo que neles se fundamenta.

O Espirito e a valorizacdo da experiéncia é o que promovem no
pentecostalismo a sua espontaneidade e provoca a comunidade a agir
de forma livre e acolhedora aos que sofrem.

O Espirito como o que provoca o ser humano e a comunidade

N3o se deixar provocar pode ser adequado e aceitavel, porém, a
Unica maneira de agir com o Espirito, segundo Brandt, é orar. Através
dela, ele provoca a acdo, a criatividade e ao irracional, mas até mesmo a
oracdo, neste sentido, é provocacao do Espirito. “Ndo sabemos o que
faremos, a que estaremos dispostos — se nos deixarmos provocar!”®
Através da oracdo e da experiéncia com o Espirito se “busca no tempo
aquilo que supera o tempo. Ela [a experiéncia] busca a comunhdo com o

> BRANDT, 1985, p. 59.

BRANDT, 1985, p. 31.
BRANDT, 1985, p. 58.
BRANDT, 1985, p. 137.

16
17
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Mistério eterno, Mistério este que envolve o tempo, mas que também o
transcende infinitamente.”"®

“Esta experiéncia tem sua causa no préprio Deus (Espirito). Ndo é
um mero produto da interpretagdio humana nem criagdo do
“sagrado” pelo proprio homem. Portanto, [...] € uma experiéncia
determinada por Deus. [...] A experiéncia do Espirito goza sempre de
certa autonomia. Caso contrario ndo teria ocorrido uma revelagao
cristd e nem mesmo teriamos experiéncias provindas realmente da
acdo do Espl’rito."20

E o Espirito Santo quem concede “poder” ao crente pentecostal,
em sua experiéncia mistica do batismo, a superar suas limitacOes e
pecados™ e Ihe capacitar a realizar “a obra de Deus”. Desta forma, é
uma motivacdo a mais para sua busca incessante da experiéncia
irracional.

Aspectos do numinoso examinados a partir da obra de Rudolf Otto

Serd analisado, a luz da obra O sagrado de Rudolf Otto, alguns
aspectos do numinoso presentes no Pentecostalismo. Para isso, far-se-a
um resumo de partes de sua obra, procurando adiante estabelecer
contato com o Pentecostalismo. A obra citada tem influéncia de
Martinho Lutero, Emanuel Kant, Nathan Soderblom e especialmente o
aporte aqui realizado é influenciado por Friedrich Schleiermacher.

O sentimento de criatura

Otto convida o leitor a lembrar-se de momentos de forte excitacdo
religiosa, e radicalmente apela que ndo se continue lendo seu livro
guem nunca teve tal experiéncia. Ele as chama de “estados psiquicos de
solene devocdo e arrebatamento”??, de “sentimento de criatura que
afunda e desvanece em sua nulidade perante o que estad acima de toda

19 . . N . . A
BOFF, Clodovis. Perspectivas da experiéncia religiosa para o novo milénio. In:

ANJOS, Marcio Fabri dos (Org.). Sob o fogo do Espirito. Sdo Paulo: Paulinas, 1998. p.
305.

MIRANDA, Mdrio de Franga. A experiéncia do Espirito Santo: abordagem teoldgica.
In: ANJOS, 1998, p. 124.

>l OTTO, 2007, p. 69.

2 0OTTO, 2007, p. 40.

20
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criatura.””® N3o se trata apenas da nulidade perante o absolutamente

avassalador, no conceito de Schleiermacher, mas que também Ele é
“inefavel”.

O sentimento de criatura é também um efeito colateral do
sentimento de receio que leva a uma dependéncia absoluta do
numinoso e “pressupde uma sensacdo de “superioridade (e

inacessibilidade) absoluta”.”**

Mysterium Tremendum

Este aspecto é irracional, ndo pode ser conceituado, somente
pode ser indicado sentimentalmente pela psique que pode levar a
“profunda devocdo meditativa”, ou ainda pode “eclodir do fundo da
alma em surtos e convulsdes” e “induzir estranhas excitacoes,
inebriamento, delirio, éxtase.” E possivel levar a horror e
estremecimento como alguém diante de uma assombracdo. Pode se
manifestar como barbaro e selvagem, mas também como refinado e
culto.” O préprio Otto admite que n3o ha o que dizer.

O Tremendum (arrepiante)

E uma reagdo emocional que se aproxima do temor e do receio da
ira de Deus. Citando Jo (9.34; 13.21) Otto diz que ¢é algo
“fantasmagdrico”, porém esta é uma designacao inferior para o numem,
pois evoca receio demoniaco, nem tampouco é o receio diante de coisas
“naturais”. Pode ser designado como pasmo, estupefacdo, assombro
mistico, arrepio, panico apavorado ou sinistro.”® O temor diante do
demoniaco seria uma forma primitiva de se chegar ao numinoso, que
pela caréncia de refinamento racional,?’ cria um “pré-deus”, que depois
evolui até se tornar um deus Tremendum.

2 0TTO, 2007, p. 41.

OTTO, 2007, p. 43.

OTTO, 2007, p. 44-45.

OTTO, 2007, p. 45-51.

SOUZA, Alexandro Ferreira de. A narrativa de um malogro: vivéncia e linguagem
religiosas em A paixdo segundo G.H., de Clarice Lispector, examinadas a partir de
Rudolf Otto. 2009. 106 f. Dissertacdo de Mestrado (Programa de Pds-Graduacdo
em Ciéncia da Religido) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2009.
p. 27-28.
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O avassalador (majestas)

Do latim majestade tem o aspecto de “inacessibilidade absoluta”,
poder, dominio, hegemonia, ou supremacia absoluta, segundo
Schleiermacher. Seria o oposto dos sentimentos experimentados pela
criatura, de sensacdo de dependéncia, de ser condicionado, de
aniquilagdo de si mesmo, de ser pd e cinza diante da majestade.

O enérgico

Seria a energia do numinoso, sentido na ira e expresso
“simbolicamente na vivacidade, paixdo, natureza emotiva, vontade,
forca, comogdo, excitacdo, atividade, gana.”?® Atua no ser humano
como a forca que condiciona e desperta ao zelo que progride para a
pratica ascética, luta contra o mundo e a carne, na formulacdo da
piedade e na forca para realizar atos herdicos. Pode também ser o ardor
com que o mistico se aproxima, com amor impetuoso,29 do numem.

Esta seria a dimensdo do numem em que a razdo perde sua razao,
pois na abstragao filoséfica tal dimensdao o humaniza demais, tornando-
o emotivo e demasiado humano.

O mysterium

Otto o diferencia em mistério menor, como sendo o espantoso, o
psicologicamente atingido por um milagre ou prodigio que leva o
individuo a ficar boquiaberto, embasbacado, a estranheza absoluta.
Para diferenciar de tremendum Otto cita Mc 10.32: “e estavam pasmos
[mysterium, estupor], e os que acompanhavam tinham medo
[tremendum]”. J& o “totalmente outro” é o incompreensivel e
inconcebivel, aquilo que foge ao “entendimento na medida em que
transcende categorias”,*® podendo contrapor-se a elas chegando a ser
paradoxal. Num nivel paradoxal mais elevado pode confundir, ofuscar,
contrapor-se e contradizer-se. E o ganz andere que “ultrapassa a
experiéncia natural do homem” e se manifesta “como uma realidade

. . . . . 1
inteiramente diferente das realidades “naturais”.”?

® OTTO, 2007, p. 55.

SOUZA, 2009, p. 30.

OTTO, 2007, p. 62.

ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. 22 ed. S3o Paulo:
Martins Fontes, 2008. p. 16.

29
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O fascinante

O numinoso, em contrataste com o elemento distanciador do
tremendum, é algo atraente, cativante, arrebatador, encantador e
fascinante, podendo levar ao delirio e ao inebriamento. Otto designa
este cardter contrastante como o “mais estranho e notdvel fenbmeno
na histdria da religiao”. “O que o demoniaco-divino tem de assombroso
e terrivel para a nossa psique, ele tem de sedutor e encantador.”*? A
criatura estremece de receio do tremendum e ao mesmo tempo sente-
se atraida pelo fascinans. O elemento racional deste aspecto do
numinoso sdo amor, misericérdia, compaixao e caridade, como aspectos

naturais da experiéncia psiquico-religiosa.

E o fascinante que da inicio a processos como “estar no espirito” e
de mistica enobrecida, as quais levam a exclamacbes de exaltacdo. O
algo mais do elemento fascinante sdo as exageradas exaltacbes dos
bens de salvacdo. Além desta categoria se encontram as experiéncias de
conversao e renascimento, muitas vezes sendo dificil ao depoente
exprimi-las, podendo desembocar em “excitado enlevo, deixando a
pessoa fora de si, numa exaltacdao que muitas vezes tange o bizarro e o
anormal.”®

O sentimento de solenidade que o culto adquire, quando
celebrado com profundidade e seriedade, é o elemento fascinante,
preenchendo e satisfazendo a alma de modo inefavel.

O assombroso

Caracterizado como algo “imenso, tdo grande que ultrapassa
nossa capacidade de imaginacdo espacial.” Pode ser também o
“totalmente inesperado, t3do diferente a tal ponto de causar
estranheza.”**

O augustum

Expressdo como a que se encontra em Isaias “Meus |3dbios sdo
impuros, venho de um povo de impuro”, surpreendem “quanto a
resposta-sentimento autodepreciativa” e de “espontaneidade imediata,

> 0TTO, 2007, p. 68.

OTTO, 2007, p. 75.
OTTO, 2007, p. 80.
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quase que instintiva”, sendo dada num “reflexo psicolégico imediato e
involuntdrio”, diante da resposta de sentir o numinoso, desvalorizando-
se diante dele, ndo como transgressdo moral necessariamente, mas
como distanciamento humano (como profanidade) ante a augusta
presenca. “Trata-se do valor numinoso, o protofundamento e origem
irracional primeira de todos os possiveis valores objetivos.”*”

Trata-se da exigéncia do numinoso em compromisso moral, algo
gue exige “respeito incompardvel”, precisando ser reconhecido como
mais valido, elevado, “situado acima de todos os valores racionais”, que
reconhece e exalta algo “inconcebivelmente valioso”, que tem o “direito

de reivindicar culto” e que é exaltado porque é “digno de exaltacio”.*®

Como esse “augusto” é elemento essencial no numinoso, a
religido, independentemente de toda e qualquer esquematizacdo moral,
é essencialmente obrigacdo intima, normatividade para a consciéncia e
o vinculo da consciéncia, é obediéncia e culto, ndo pela pura e simples
coer¢cdao pelo avassalador, mas pelo curvar-se em reconhecimento
diante do mais sagrado valor.*’

O racional e o irracional no culto pentecostal

Toda religiosidade apresenta aspectos racionais e irracionais,
entretanto, dependendo da maneira como cada uma compreende o
numinoso ou da forma como se organiza, poderdo ser dadas énfases
diferenciadas para um aspecto ou outro. No caso do pentecostalismo,
mais precisamente a Assembleia de Deus, tem-se por um lado énfases
no carater irracional, presentes na maneira de orar, de pregar, de cantar
e de expressar o mover do Espirito, e por outro lado, o cardter racional
presente na maneira simplificada como se explicam e compreendem
estes fendbmenos.

De maneira imbricada tem-se o fato de que caminham lado a lado
intuicOes interiores do “coracdo”, que governam a tomada de decisGes
de muitos fiéis, e a leitura biblica literalista, embora ndo seja uma
hermenéutica Unica. Tem-se a impressdao de que uma leitura biblica

* 0OTTO, 2007, p. 90-91.

OTTO, 2007, p. 91-92.
OTTO, 2007, p. 92.

36
37

5%



Cartogratias do Sagrado e do Profaro: Religidn, espagod e fronteira

literalista é mais racional que uma leitura de carater liberal. Embora
Otto afirme que a racionalidade n3o esgota o numem.>®

Certamente o pentecostalismo ndo sobreviveria se |lhe tirasse o
carater irracional dada a grande atracdo que este proporciona aos que
migram para o mesmo, por este motivo, pode-se afirmar que em boa
medida o pentecostalismo é irracional e quando ndo o pode ser, os
pregadores e lideres conseguem criar situacdes para que assim seja,
tornando-o assim racional novamente.

O Espirito Santo é o simbolo religioso por exceléncia do
Pentecostalismo, demonstra sua irracionalidade. A construcdo deste
simbolo se da a partir da conversao e se aperfeicoa com o batismo no
Espirito Santo como uma “presen¢ca que sai das sombras e certa
testemunha que a reconhece”, compondo-se numa “relagéo presencial
qgue sela, de forma clara, tal encontro.” Como resultado desse encontro
surge uma revelacdo em forma de “palavra sagrada”>®, a glossolalia.

A letra mata™®

Segundo Rudolf Otto, o racional é tudo que pode ser explicadvel ou
mensuravel numa religido e que facilmente se explica em conceitos
humanos compreensiveis; ja o irracional relaciona-se com o que ha de
mais profundo na religido, o que toca a realidade ultima do ser humano,
o nado explicavel, o inefavel, o numinoso. Isto ndo significa que o
irracional ndo possa se tornar racional a partir da evolucdo da
religiosidade e da sistematizacdo de suas crencas. Desta forma, percebe-
se que quanto mais informal for uma religiosidade mais irracional ela é,
porém na medida em que seus tedlogos a sistematizam perde-se esta
caracteristica. Entretanto iniUmeros conceitos religiosos aprofundam
ainda mais o cardter de mistério quando apenas superficialmente
consegue explicar determinados fen6menos e caracteristicas da
divindade, mas também pode fazé-los se perderem quando a teologia
dessacraliza os simbolos de fé mais primitivos do individuo, “quando o

% 0TTO, 2007, p. 34.

TRIAS, Eugenio. Pensar a religido: o simbolo e o sagrado. In: DERRIDA, Jacques;
VATTIMO, Gianni (orgs.). A religiGo. Sao Paulo: Estagdo Liberdade, 2000. p. 120.
Esta expressdo é muito utilizada pelos pentecostais para se referir a “frieza
espiritual” demonstrada pelos que estudam teologia, logicamente baseada numa
hermenéutica incorreta do texto biblico.
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sentido do simbolo é preso e traduzido em uma linguagem racional,
assiste-se a seu esvaecimento.”*!

Nas dogmaticas essas coisas que necessariamente tém cunho ndo
tedrico, ndo conceitual e ligado ao sentimento, devido a sua natureza
irracional por exceléncia, fugindo a analise conceitual rigorosa, sdo
desenvolvidas em teorias conceituais e transformadas em objeto de
especulagdo, resultando finalmente no [num] calculo quase que
matematico [...].42

No pentecostalismo pode-se afirmar que o racional manifesta-se
na maneira como as doutrinas e os costumes assumem importancia na
vivéncia diaria do crente e formatam suas decisdes e modo de vida.
Seria a Palavra explicada e sistematizada, imbricado com isto estd a
irreveréncia e a imprevisibilidade das manifestacdes do Espirito, que
neste sentido assumem carater numinoso e irracional. Numinoso
porque leva a fascinacdo, ao terror, ao aniquilamento, a reveréncia e ao
assombro diante do mistério que se revela, e irracional porque apela
aos anseios mais profundos da alma humana, ndo mensurdveis e
inexplicaveis. Por isso certamente o pentecostalismo tem sido motivo
de atracdo para milhares que se abrigam em seu colo confortavel e
selvagem (eros) ao mesmo tempo.

A experiéncia de éxtase vivenciada no pentecostalismo é uma
profunda realidade na obra de Otto, que, segundo ele é a vivéncia
sentimental do divino, o sentir,* guase uma experiéncia bruta** do
numinoso. Os aspectos brutos chegam algumas vezes a ser tao
intolerdveis, que os de fora rejeitam os cultos pentecostais e até mesmo
se negam a visitar algum templo pentecostal por se acharem
constrangidos em seu meio, alguns afirmando atividades demoniacas e
ocultas®, o que Otto chamaria de “receio demoniaco”*®. Mas n3o

o CROATTO, José Severino. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducdo a

fenomenologia da religido. Sao Paulo: Paulinas, 2001. p. 115.
* 0TTO, 2007, p. 96.
* 0TT0, 2007, p. 162, 171.
OTTO, 2007, p. 169-172.
Estas conclusdes externas surgiram porque em tempos passados alguns cultos,
como Santa Ceia e Culto de Doutrina, eram feitos a portas fechadas e a entrada era
permitida somente com carteira de membro. Dizia-se que havia cerimOnias de
ocultismo.
% 0TTO, 2007, p. 169.
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somente externamente observa-se isto, internamente também, quando
se satiriza, em comunidades mais elitizadas, as manifesta¢cdes do
Espirito.

O crente pentecostal constata o numinoso em sua vivéncia
religiosa e em consequéncia desencadeia uma gama de experiéncias
religiosas levando-o a admirar a plenitude de seu objeto sagrado, a
sentimentos de elevacdo superior que mais tarde servirdo de base®
para a racionalizacdo da fé. Porém pode vir a perder o irracional inicial,
ou perder “o primeiro amor” no dizer dos pregadores pentecostais, que
sempre de novo convidam os fiéis a experimentarem a elevacdo quando
jéd ndo a “sentem” mais.

O culto pentecostal é caracterizado por sua espontaneidade,
barulho, desordem e, sobretudo, emotividade. O irracional de Otto.
Contudo, aquilo que para um assistente desavisado perece desordem,
na verdade, segue certo ritual predeterminado pelo “espirito”, naquilo
gue Bastide afirma ser “imposicdo do meio social, sempre o mesmo,
através das varia¢des individuais” e “um fato social”*®.

Conclusao

Além dos ritos do batismo nas aguas e do batismo no Espirito
Santo, que é uma “obra distinta e a parte da regeneragéo"‘w, outro rito
importante no pentecostalismo é o do novo nascimento (o “aceitar a
Jesus”). E o renascimento para uma nova vida, onde se morre para o
mundo, e o pecado ja ndao exerce dominio, desfrutando a “vida
superior”*° do Espirito, onde reina a justica, a paz e a alegria, ou seja, a
“superacdo da condicdo profana, ndo-santificada, a condicdo do
“homem natural”, ignorante do sagrado, cego para o espirito,””" assim,

¥ souzA, 2009, p. 22-23.

BASTIDE, Roger. Estudos afro-brasileiros. Sdo Paulo [?]: Perspectiva, 1972 [?]. p.
310, 318.

ARAUJO, Isael de. Diciondrio do movimento pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD,
2007. p. 119.

ELIADE, 2008, p. 162.

ELIADE, 2008, p. 156.
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o0 “acesso a vida espiritual implica sempre a morte para a condigdo

profana, seguida de um novo nascimento”.>

Estes trés ritos acima sdo as principais manifestacdes numinosas
valorizadas pelos pentecostais, mas é a glossolalia que renova a
experiéncia do batismo no Espirito Santo, permitindo-se assim sempre
de novo a invasdo do sagrado na vida do crente. Isto se deve a crenca de
gue o Espirito Santo pode ser “perdido”, pois, se “ela [a experiéncia] ndo
for expressa numa vida de oracgdo, de testemunho e de santidade, logo

se tornara numa gléria desvanecente” .>?

Deve-se destacar que, segundo a doutrina pentecostal classica, o
batismo no Espirito Santo ou segunda béncao, que tem como significado
“experimentar a plenitude do Espirito”>*, sempre é acompanhado pela
glossolalia e em alguns casos também por manifestagao de dons do
Espirito, geralmente os de expressdo oral como profecia ou revelacao.
Por este motivo dd-se tanta importancia a glossolalia e quem ndo a
manifesta sente-se envergonhado e excluido. Segundo Araujo o falar em
linguas é o “sinal inicial do batismo no Espirito Santo”>>. Esta plenitude
do Espirito da ao crente “ousadia e poder celestial para este realizar
grandes obras em nome de Cristo e ter eficacia no seu testemunho e
pregacdao”, bem como a “gléria e a operacdo de Jesus estdo presentes

com seu povo”56.

“A relagdo com Deus se manifesta, particularmente, a partir de uma
presenca ja possuida interior e constitutivamente, que ilumina a
propria presenca humana, como a realidade vivida mais
intimamente, imanente, e que ndo é uma faculdade mental, mas
todas ao mesmo tempo. Na experiéncia religiosa é a pessoa que se
exp0de a presenca do mistério.””’

A formatacdo do simbolo de fé pentecostal se da a partir da
experiéncia pessoal de receber o Espirito Santo, e pelo seu auxilio no dia

>> ELIADE, 2008, p. 163.

ARAUIJO, 2007, p. 119.

ARAUIJO, 2007, p. 119.

ARAUIJO, 2007, p. 119.

ARAUIJO, 2007, p. 119.

DEWEY, John. Apud: CASTINERA, Angel. A experiéncia de Deus na pds-
modernidade. Petrépolis: Vozes, 1997. p. 179. Apud: SEFRIN, Carmencita.
Experiéncia religiosa, uma experiéncia de sentido. In: ANJOS, 1998, p. 299-300.
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a dia, como o consolo ajudador a vencer o passado e criar um presente
novo (metanoia). A partir da transformacgao de vida, o numinoso, tendo
como simbolos principais o Espirito Santo e a glossolalia, passa a ser “a
linguagem origindria e fundante da experiéncia religiosa, a primeira e a
que alimenta todas as demais.”>®

% CROATTO, 2001, p. 81.
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Vozes e SjlenCios: memd(;a iden‘\'idade e fepresentacao
) ¢
da mulher ‘colona” do VVale Paranhana

Ana Paula Moutinho Ferraz

Consideragoes Iniciais

A imigracao foi um fator importante para a formagdo da regido
centro-sul do Brasil. No século XIX, com o incentivo aos primeiros
imigrantes, que, na Europa, estavam passando por uma situacao
extremamente dificil no ambito politico e econémico, algumas etnias se
arriscaram a cruzar o oceano e se instalar em definitivo em uma terra
desconhecida.

Se de um lado as familias necessitavam de uma nova esperanga
para poder recomecar, de outro o governo brasileiro também tinha
urgéncia na vinda de mao de obra para trabalhar nas lavouras de café, ja
que, desde 1808, o trafico de escravos tinha sido proibido pela
Inglaterra. Outro motivo que levou o governo brasileiro a investir nesses
imigrantes, principalmente voltando-os para as areas do Rio Grande do
Sul, Santa Catarina e Paran4d, foi a necessidade de controlar os limites e
fronteiras e de povoar essa regido, ainda inabitada por homens brancos,
pois os indios eram os donos da parte meridional do Brasil.

E é exatamente nesse contexto de imigracdo, em que essa
transferéncia era realizada em conjunto, muito diferente dos primeiros
colonizadores espanhdis e portugueses, que encontramos, muitas vezes
de maneira sutil, ténue e superficial, a participacdo feminina. Dentro
dessas familias1, exercendo papel importantissimo, mas nem sempre

Licenciada em Histéria pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS,
Especialista em Educacdo Inclusiva pela Universidade Luterana do Brasil — ULBRA,
Mestranda do curso de pds-graduacgdo da EST, na drea de concentragao de Teologia
e Histdria. Bolsista CAPES. E-mail: anamferraz@gmail.com Enderego Plataforma
Lattes: http://lattes.cnpg.br/9281021565713637

Aqui se referindo as familias constituidas por pai, mde e filhos. Porém, como
estavam estabelecidas em diversos lugares e, muitas vezes, com lacos de
parentesco extremamente dificeis devido a acessibilidade, conforme Witt,“O
trabalho, a cultura e o desenvolvimento trazido e proporcionado pelos imigrantes
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lembrado e reconhecido, estavam as mulheres, maes, filhas, esposas e
avos, que construiram parte da histdria da imigracdo alema que hoje
conhecemos.

Entretanto, mesmo sendo parte essencial do processo de
formacdo da sociedade sulina, ela ndo é vista como parte do processo,
mas, sim, como um adere¢o, uma figura que nada mais faz do que
cumprir o seu “papel de mulher”. Porém, cada gesto, cada atitude,
deixa latente, mesmo que de maneira subjetiva, seu verdadeiro
objetivo: ser mais do que dona-de-casa, ser a dona da casa.

A mulher colona sulina, devido as necessidades, auxiliava no
sustento da familia. Na medida em que ia adentrando terras
desconhecidas, derrubava a mata, arando e cultivando a terra
concomitantemente a tarefa de ser mde e esposa. Isso deu a essa
mulher imigrante uma pequena liberdade em comparacdo as demais
mulheres da época que habitavam outras regides do Brasil?.

E é essa mulher, ou melhor, a descendente dessa mulher, que
aprendeu com seus antepassados conceitos de religido, ética e moral
gue auxilia, ainda hoje, na formacao da sociedade. Com base em relatos
das préprias mulheres, é possivel analisar a importancia dela no
contexto social e a visdo da prépria mulher sobre ela mesma. Além
disso, ha uma necessidade latente no que tange aos estudos sobre as
mulheres, de ultrapassar a barreira do século XIX sobre os estudos de

podem ser facilmente encontrados nos autores considerados classicos. Porém, no
que tange as relacOes familiares — inclusive as de amizade -, tornam-se mais
escassas as referéncias a esse tipo de vinculo entre os imigrantes e seus
descendentes, e entre estes e os seus vizinhos nacionais” (WITT, Marco Antonio. A
unido perfeita: estratégias familiares e inser¢do politica (Rio Grande do Sul — século
XIX). In: IX ENCONTRO ESTADUAL DE HISTORIA. ASSOCIACAO NACIONAL DE
HISTORIA. Secdo Rio Grande do Sul — ANPUH-RS, 2008. p. 2. Disponivel em:
<http://www.eeh2008.anpuh-rs.org.br/simposio/public>. Acesso em: 10 jun.
2013).

A mulher colona ndo trabalhava para si; suas produgdes domésticas, que
ultrapassavam as fronteiras de seus lares, estiveram sempre voltadas para o seio
familiar e a sua comunidade envolta. Portadora de uma esséncia inconfundivel, a
mulher rural do sul do Brasil foi elemento fundamental na formagdo da imagem do
sul brasileiro (DHEHER, Sheila dos Santos; RIECHEL, Daiana. In: DREHER, Martin
Norberto; KUNZ, Jaqueline Anschau; MUGGE, Miquéias Henrique. Imigracdo e
relacGes interéticas. Sdo Leopoldo: Oikos, 2008. p.721).
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imigracdo e aprofundar os estudos sobre a influéncia da imigracdo na
atualidade.

Imagens e representagoes: a idealizagdo da mulher do século XIX

Durante todo o século XIX, houve um movimento, proveniente da
Europa, o qual se espalhou aos poucos pelo mundo todo, que foi a
normatizacdo e idealizacdo da figura feminina. E certo que a mulher, de
modo geral, sempre sofreu com as normas e regras de uma sociedade
extremamente patriarcal, mas, no século XIX, isso ficou ainda mais
evidente: se antes a participacdo feminina ocorria no mercado de
trabalho, a partir desse século, o mais recomendado era a atuacao da
mulher exclusivamente no ambito doméstico.

Entretanto, em pleno século XIX, em que as efervescéncias das
areas das Ciéncias comecam a modificar os hdabitos da sociedade
moderna, a figura feminina ainda estava estreitamente ligada ao
homem. Submissa e controlada pelas ordens da Igreja, a mulher via-se
sem perspectiva de futuro, a ndo ser, é claro, ser a mae zelosa e a
esposa honrada, figura que, cada vez mais, passa a ser enaltecida dessa
forma.

Seguindo os moldes de generalizacdo e controle da figura
feminina na sociedade moderna do século XIX, muitas vezes sua
contribuicdo no trabalho laboral junto ao cénjuge nao recebeu o valor
merecido. Até por que

A manutengdo dos habitos e dos costumes alemdes dependia das
mulheres, as quais, através da “prendas domésticas” ofereciam um
conforto dificil de ser mantido sem a figura feminina. Apesar disso, o
que se observa é que somente os homens sdo responsaveis pelo
desenvolvimento da regido. A prdpria representacdo da imagem das
mulheres de origem alema como “trabalhadeira”, diferentemente
“trabalhadores”, contribui para a invisibilidade da contribuicdo
feminina.’

Essa invisibilidade ¢é evidente quando analisamos estudos
realizados sobre a imigracdao alema no sul do pais, que, durante muito

* DEL PRIORE, Mary. Historia das Mulheres no Brasil. 7 ed.Sdo Paulo: Contexto, 2004.

p.289.
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tempo, ficou restrita ao papel do homem imigrante na sociedade, e nao
da mulher. Isso, quando da chegada das primeiras imigrantes alemas, ja
era algo que estava arraigado na cultura do Brasil, pais que durante
muito tempo foi colonia e que, por isso mesmo, sofreu forte influéncia
da Igreja na sua formacao.

As mulheres, habitantes de um Brasil que ainda estava em
formacao, sofreram as influéncias dominadoras e sufocantes exercidas
por varios 6rgados da sociedade. E é por esse motivo que o ensino para
mulheres passou a ser algo aceitdvel e até necessario, porém com muita
cautela. Para elas, durante “as ultimas décadas do século XIX apontam,
pois, para a necessidade de educacdo para a mulher, vinculando-a a
modernizacdo da sociedade, a higienizacdo da familia, a construcdo da

cidadania dos jovens”.4

As mulheres colonas alemds do final do século XIX e inicio do
século XX passaram por uma nova adaptacdo. Como ja tinham adquirido
certa estabilidade econdmica, nesse momento as mulheres dessa
descendéncia deveriam adequar-se devidamente ao contexto, ou seja,
precisavam deixar de ser mulheres economicamente ativas para
passarem a ser mulheres submissas, dedicadas ao marido e aos filhos,
principalmente as mulheres pertencentes as classes mais abastadas.
Dessa forma:

Através das cartas e da literatura que tematizam a época e a regido é
possivel afirmar o que se esperava de uma “moca alema”. Ela deveria
saber se fazer respeitar; ser asseada, ser boa méae e boa filha; ter uma
sexualidade restrita ao casamento; ser solidaria com vizinhos e
parentes, além de econémica e comedida.’

O fato de ser mulher, vivendo no século XIX, ja era um motivo para
viver sempre tentando provar sua capacidade e resisténcia diante do
Estado e da Igreja. Todavia, ndo era nada facil ser do sexo feminino
nesses tempos. Como revela Perrot,

ser mulher nunca é facil, sobretudo naquele século 19 que, em sua
racionalidade triunfante, provavelmente levou a seu paroxismo a

*  DEL PRIORE, 2004, p.447.

> DEL PRIORE, 2004, p.289.
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divisdo sexual dos papéis e dos espagos, definindo o “lugar das
. . . s B
mulheres” com um rigor apoiado no discurso cientifico

Contudo, ao final do século XIX e inicio do século XX, com a
cobranca cada vez maior dessa figura feminina perfeita, a mulher colona
alema foi, cada vez mais, enquadrando-se nos padrdes que sociedade
esperava dela, principalmente no que se referia ao trabalho. Mesmo
assim, como afirma Michelle Perrot,

a histdria do trabalho feminino é inseparavel da histéria da familia,
das relagdes entre os sexos e de seus papéis sociais. A familia, mais
do que o trabalho que ela condiciona, é a verdadeira ancoragem da
existéncia das mulheres e de suas lutas, o freio ou o motor de sua
mudanca. O trabalho, por si s6, ndo pode liberta-las, ainda que possa
contribuir para isto.”

Ou seja, mulher e familia estdo intrinsecamente e eternamente
ligadas. Isso se torna claro quando observamos que no “mundo
ocidental do século XIX, o destino da mulher era gerar e criar filhos.
Conforme a opinido prevalecente, as qualidades que |he tornavam
inferior ao homem era exatamente as mesmas que a habilitavam a ser
mulher.”® Mais do gue ser mulher, em primeiro lugar era preciso ser
mae. O que levava, acima de tudo, a negacdo dela mesma como pessoa,
como ser humano, como parte da sociedade.

Sua real funcdo é de ser o “esteio da familia”, repassando seus
conhecimentos e concepgBes para seus rebentos, nutrindo seus
costumes. Esse foi um papel fundamental da mulher imigrante no sul do
Brasil, pois a “memadria das mulheres é verbo. Ela estd ligada a oralidade
das sociedades tradicionais que |he confiam a missdo de contadora da
comunidade da aldeia”’. Assim ocorria na Europa, assim continuava
ocorrendo no Brasil.

PERROT, Michelle. As mulheres ou os siléncios da historia. Bauru. Sdo Paulo: EDUSC,
2005. p. 78.

PERROT, 2005, p.244.

BARMAN, Roderick. Princesa Isabel do Brasil: género e poder no século XIX. Sdo
Paulo: Editora UNESP, 2005.

PERROT, 2005, p. 40.
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Mesmo tendo tanta relevancia no que se refere a construgao
dessa nova sociedade que estava se formando na América, a mulher
muitas vezes se calava. E foi exatamente nesse contexto de idealizacdao
da mulher, ocorrida entre os séculos XIX e XX, que houve uma perda,
um vacuo, no que tange a histéria das mulheres. Era proibido expressar-
se; a mulher correta cabia o siléncio. Como enfatiza Michelle Perrot,
“Por pudor, mas também por autodesvalorizacdo, elas interiorizavam,
de certa forma, o siléncio que as envolvia.”°

Este pudor fez com que, muitas vezes, as memdorias destas
mulheres caissem no esquecimento. E é, neste contexto, que o
rememorar histérias como essas, através de entrevistas, traz a tona
diversas informacdes pertinentes ao estudo da historia da mulher
colona alema na atualidade.

Memoborias subterraneas e oficiais: o remontar da historia através da
oralidade

O método da histdria oral, implementado pelos historiadores da
Escola dos Annales, que foi difundido vastamente a partir do século XX,
é muito revelador®, principalmente quando se trata da histéria das
mulheres. Mesmo porque, trata-se de uma parte da histdria pouco
explorada, e, por esse motivo, é necessario trazé-la a superficie. Desse
modo, “ao privilegiar a analise dos excluidos, dos marginalizados e das
minorias, a histdria oral ressaltou a importancia de memodrias
subterraneas, que, como parte integrante das culturas minoritarias e
dominadas, se opdem a “memoria oficial”.'> Mesmo porque é
interessante salientarmos o quanto a figura masculina imigrante foi

% PERROT, 2005 p. 13.

Pois se trata de uma concepgdo histérica que permite ao historiador “E a
experiéncia do individuo com o passado que precisa ser compreendida, o que
implica termos em conta o trabalho da memdria na formagdo das identidades
pessoais e sociais” (HARRES, 2004, p. 144).

POLLAK, Michel. Memdria, esquecimento, siléncio. Estudos Histdricos. Rio de
Janeiro, v.2, n. 3, 1989, p.4.

11
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supervalorizada em detrimento da figura feminina, mesmo que esta
Gltima tenha a mesma importancia que a primeira.*

Através da palavra dessas mulheres, poderemos analisar como

vivem , pensam e agem as mulheres imigrantes do século XXI, ndao so
levando em consideracdo a histéria local, mas também toda uma gama
de outros aspectos que constituem a histéria das mulheres®®. E
necessario frisar que

ainda que definidas pelo sexo, as mulheres sdo mais que uma
categoria bioldgica: elas existem socialmente e compreendem
pessoas do sexo feminino de diferentes idades, de diferentes
situagOes familiares, pertencentes a diferentes classes sociais, nagdes
e comunidades; suas vidas sdo modeladas por diferentes regras
sociais e costumes, em um meio no qual se configuram crencas e
opinides decorrentes de estruturas de poder.15

Nesse aspecto, quando nos referimos especialmente a histéria das

mulheres, é importante ressaltar que

Por sua falta de respeito, sua ironia, sua espontaneidade, a palavra

das mulheres é cheia de subversdes. [...]. € também pelas mulheres-

mulheres crepusculares-, que se transmite, e geralmente de mae
. . . . . - 16

para filha, a longa cadeia de histdrias de ou dos vilarejos.

Porém, cada vez mais essa retomada tem sido feita, e muito tem

contribuido a histdria das mulheres, ndo somente para rememorar sua
historia em particular, mas também para um novo olhar a histdria

13

14

15

16

A histéria da imigracdo alemad, em geral, deu mostras disso, quando preservou a
memoéria do colono pioneiro e ndo da colona, igualmente pioneira, no
desenvolvimento da col6nia rural e, por extensdo, das dreas urbanas nas suas
proximidades (DHEHER; RIECHEL, 2008, p. 737).

“A experiéncia passa a ser valorizada. Ndo por serem essas pessoas “testemunhas”
de um passado, e por se acreditar ser possivel “resgata-lo” por meio das narrativas
registradas. Mas, sim, porque essas pessoas podem, ao falar de suas experiéncias,
contar uma versao do passado e repensar uma vida a partir das inquietagGes e
tensGes do presente” (RIBEIRO, Suzana Lopez Salgado. VisGes e Perspectivas:
documento em Histéria Oral. Oralidades: Revista de Historia Oral, 2007. Disponivel
em: <http://followscience.com>. p. 3).

TILLY, Louise A. Género, histdria das mulheres e histéria social. Cadernos Pagu(3),
1994, p. 31.

PERROT, 2005, p. 217.
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oficial, pois “a contribuicao particular da histéria das mulheres foi a de
reorientar o interesse pelas pessoas comuns do passado- motor da
histéria social- na direcdo das mulheres e das suas relacbes sociais
econdmicas e politica.”’

Trabalhar com a memoria®, ressaltando sua importancia, é
fundamental para comprovar o quanto as mulheres camponesas do
século XXI tém seu valor e seu destaque. Isso sé é possivel através da
fala, do contar e recontar de suas histdrias. Assim,

a recuperagdo desta memaria é uma questdo fundamental na escrita
da histéria das mulheres, seja porque elas ainda permanecem como
um grupo o qual a histdria, durante muito tempo negou-se a
investigar, ou reservou-lhe um lugar sem qualidade, seja porque
compdem um grupo social que, embora constituia a outra metade da
humanidade, continua a sofrer diversas formas de opressdo e de
exclusgo."

Construir o presente para vislumbrar o futuro, tendo como base
um passado ainda t3o pouco explorado, essa é a proposta’’. Também
valorizar e (re)significar a importancia dessas histérias particulares para
a histdria da imigracdo alema na atualidade, tendo como referéncia as
experiéncias de mulheres colonas do século XXI*, Mulheres, sim,

Y TILLY, 1994, p. 35.

Conceito de memdria coletiva, que ultrapassa os interesses individuais. Memoria
esta com valor histérico, segundo Le Goff “Transmissdo de conhecimentos
considerados como secretos, vontade de manter em boa forma uma memaria mais
criadora que repetitiva; ndo estardo aqui duas das principais razoes da vitalidade
da memodria coletiva nas sociedades sem escrita? (LE GOFF, Jacques. Historia e
memoria. Campinas: Editora da UNICAMP, 1990. p. 431).

SOUSA, Cyntia Pereira de et al. Memoria e autobiografia: formagdo de mulheres e
formacgdo de professoras. Revista Brasileira de Educagdo, n. 2, Maio/Ago. 1996, p.
62.

Da importancia da coleta de dados e a utilizacdo destas em uma pesquisa “Nesse
sentido, trabalhar com histérias de vida possibilita examinar a significacdo
assumida pelo passado em termos individuais, mas tendo em conta a insergdo e
interagdo social em diferentes momentos da vida do depoente. (HARRES, Marluza
Marques. AproximagGes entre histéria de vida e autobiografia: os desafios da
memoaria. Revista Histéria Unisinos, v. 8, n. 10, p. 143-156. Jul./Dez. 2004. p. 152).
Conseguindo coletar os dados necessdrios, é importante o olhar critico do
pesquisador, como afirma Ribeiro: “O autor/mediador se faz presente em todos os
momentos da pesquisa, iniciando na organizacdo do projeto, passando pela
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mulheres, seres atuantes, mesmo que isso lhes parega algo estranho
gue, como afirma Michelle Perrot,

As mulheres ndo sdo nem passivas submissas. A miséria, a opressao,
a dominagdo, por mais reais que sejam, ndo bastam para conter a sua
histdria. Elas estdo presentes aqui e acold. Elas sdo diferentes.
Afirmam-se por outras palavras, por outros gestos.

Consideragoes Finais

Analisamos de que maneira a figura feminina, principalmente a
idealizada durante o século XIX e construida a partir da concepc¢ao
cientifica e religiosa da época, foi sendo moldada no decorrer desse
século. Nela, ndo coube a mulher escolher o que e como fazer, mas, sim,
coube a ela obedecer e calar-se, pois era isso mesmo que a sociedade
esperava dela. De modo especifico, enfatiza-se a figura da mulher
colona do século XIX, que chega a terras americanas e, além de adaptar-
se ao novo modo de vida em um lugar estranho, precisa se adequar as
preceitos exigidos a mulher do seu tempo.

Além disso, observa-se o quanto, na atualidade, a histéria da
mulher, de modo geral, vem sendo tratada de maneira secundaria.
Principalmente quando nos referimos a mulher colona alemd, a
bibliografia disponivel é extremamente superficial, pois a énfase dada
ao imigrante do sexo masculino sobrepde-se ao todo do contexto
histérico.

Percorrendo diversas referéncias sobre a importancia da histéria
oral no resgate e na valorizacao da histdria dos esquecidos, nota-se a
relevancia de um estudo mais aprofundado sobre a construcdo da
identidade e das representacdes da mulher descendentes de imigrantes
alemaes na atualidade, tendo em vista que muito ainda precisa ser feito.
Conclui-se, portanto, que ha uma grande necessidade de rememorar as
histérias dessas mulheres a partir delas mesmas, em que seja feita a
escuta dessas histdrias de antigamente e de como estdo suas vidas hoje,
para que assim se possa entender melhor como essas mulheres
contribuiram para a construgao da sociedade de hoje.

realizacdo e transcriacdo das entrevistas, finalizando com uma interpretacdao do
material produzido. (RIBEIRO, 2002, p.3).
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Pedagogia Cemiterial:
Uma Possibilidade de Acdo nas Aulas de Ensino Religjoso

Kate Fabiani Rigo*

Consideragoes iniciais

Trabalhar com educagdao e com adolescentes em plena era da
informacdo e da virtualidade das relacbes é o grande desafio do
educador do século XXI. E dificil elencar todas as atribuicdes que o
docente da escola basica esta recebendo e o quanto esta se sentindo
pressionado e desmotivado com a carreira que escolheu para seguir.
Diante deste contexto, direcionei a minha prdatica docente para o
desenvolvimento de projetos pedagdgicos no espaco escola. Com isso
percebi que finalmente os alunos estavam tendo a oportunidade de
participar efetivamente do processo de ensino aprendizagem.

Pedagogia cemiterial

Pensar no cemitério como um recurso de ensino aprendizagem é
algo ousado no campo da educa¢do, ja que a mesma se cerca de
iniUmeras teorias, mas dificilmente é colocada em pratica. Sendo assim,
trabalhar com o espaco cemiterial provoca a curiosidade dos educandos
e de todos os envolvidos na comunidade escolar. Além disso, o
cemitério possui inumeros recursos de estudo e é uma excelente
ferramenta pedagdgica que resgata o interesse do estudante e auxilia o
docente das mais variadas areas do conhecimento.

Desenvolvo a temadtica cemiterial no ambiente escolar desde o
ano de 2006, focada na questdo estética do cemitério. O termo
“Pedagogia Cemiterial” foi apresentado para o mundo académico numa
comunicacdo oral realizada em 2010 no Il Encontro da Associacao

Doutoranda em Religido e Educagdo no PPG das Faculdades EST. Bolsista CAPES.
Integrante dos Grupos de Pesquisa: Histéria do Cristianismo na América Latina e
Curriculo, identidade religiosa e praxis educativa Orientador: Prof. Dr. Wilhelm
Waccholz. kate@novaformacultural.com. Lattes:
http://buscatextual.cnpg.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4704742D6
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Brasileira de Estudos Cemiteriais (ABEC) na cidade de Piracicaba-SP. A
partir de 2011, percebi a necessidade de trabalhar a tematica cemiterial
como um meio de valorizar a vida por meio do estudo da morte. A ideia
de trabalhar com a morte em sala de aula surgiu com a questdo da
fluidez do mundo moderno, onde o individuo esta priorizando cada vez
mais sua vida virtual e desconsiderando sua vida real. Os adolescentes
do século XXI estdo mais interessados na atualizacdo de sua vida virtual
gue na sua interacdo com a vida real. Estar conectado é muito mais
dindmico e interessante do que estar inserido numa realidade que nem
sempre o escuta ou o percebe enquanto individuo capaz de produzir e
de criar.

O espaco cemiterial possui inUmeros recursos de estudo e é uma
excelente ferramenta pedagdgica que pode resgatar o interesse do
adolescente virtualizado do século XXI e auxiliar o docente
desconectado do século XX a desenvolver uma atividade diferenciada e
criativa com seus estudantes. Nele é possivel trabalhar diversos
aspectos da histdria; da religido e da religiosidade; os periodos distintos
da arte; conceitos da sociologia e suas diversas interagdes; conceitos da
filosofia da morte.

O cemitério é uma “escola a céu aberto”, uma vez que possibilita o
estudo das diversas areas do conhecimento:

e Ciéncias Humanas (conceitos de coordenadas geograficas,
espaco, localizacdo, biografias, sociedades, religiosidade,
fotografia, estatuaria),

e Linguagens (andlise de estilos literarios e tradug¢ao dos
epitafios),

e Ciéncias Bioldgicas (flora e fauna),
e Ciéncias Exatas (geometria, estatistica, propor¢ao).

Temos um universo interdisciplinar num local que muitas vezes é
restringido como a morada dos mortos. Precisamos criar variadas
praticas educativas que transformardo os estudantes do ensino
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fundamental ou médio em agentes de preservagdo e disseminagdo do
estudo e da apreciacao cemiterial.”

O cemitério vai até a escola

O estudo foi desenvolvido com uma turma de oitava série do
ensino fundamental e com uma turma de sétima série do ensino
fundamental de uma escola particular de confissdo catélica. O projeto
ocorreu entre os meses de marco até novembro de 2012. E no
transcorrer destes meses os alunos trabalharam com os aspectos
tedricos da estrutura e da arte cemiterial e da questdo do morrer na
sociedade atual.

Depois da explanacgdo tedrica os alunos da oitava série tiveram um
confronto com imagens Cemiteriais onde tiveram a oportunidade de
pensar sobre o significado de muitas alegorias que para eles ndo
passavam de simples estatuas que estavam 13 sé por estar. Apds o
contato visual, ainda no ambiente escolar, fizeram uma saida de estudos
para o cemitério da cidade, o Cemitério da Santa Casa de Misericordia
de Porto Alegre, 13 os alunos tiveram a oportunidade de interagir, de
identificar as alegorias estudadas e principalmente de pensar sobre a
morte real e ndo virtual. A saida de campo ocorreu no turno da manha e
apos o contato direto com a arte e o espacgo cemiterial os alunos fizeram
um relatério com perguntas previamente definidas, sobre a saida de
campo e sobre o que pensavam sobre a morte antes e depois da
visitacao.

Depois de estabelecido o contato tedrico, o contato visual e o
contato empirico, os alunos foram desafiados a produzirem lapides
conceituais, ou seja, enterraram valores ou sentimentos que
acreditavam estarem sendo mortos em nossa vida real em prol da
virtualidade e das relacdes efémeras. A culminancia do projeto deu se
de forma artistica e cultural no final do més de novembro a partir de
uma exposicdo interativa com todas as turmas do ensino fundamental

A Pedagogia Cemiterial serviu de base para o projeto educacional desenvolvido nas
escolas Municipais do Rio de Janeiro através do Projeto “Trilha dos llustres
Mortais” aplicado pelo Bairro Educador e coordenado por Marcelly Pereira.
Disponivel em: <http://bairroeducador.blogspot.com.br/2013/02/ilustres-
mortais.html>. Acesso em: 20 out. 2013.
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(séries finais). E para que pudesse ser feito uma analise final, foi
solicitado um relatdrio sobre a exposicdo e sobre o que pensaram sobre
estudar a morte e o cemitério no ambiente escolar, além disso, também
foi perguntado aos alunos da sétima série o que eles pensavam de
trabalharem com a mesma tematica no préximo ano, ja que essa é
trabalhada a partir da oitava série até o ensino médio.

A delimitacdo do objeto de pesquisa “o adolescente” de 13 aos 14
anos de idade provém da necessidade de resgatar o interesse do jovem
gque ,a cada dia que passa, estd mais afastado do pensamento
humanistico e das questdes que permeiam a religiosidade como um
aspecto norteador de seus valores e crengas. Desta maneira, apresento
o desenvolvimento da experiéncia pratica-pedagdgica descrita
anteriormente que promoveu uma aplicacdo interdisciplinar das
disciplinas de histdria, ensino religioso, sociologia, arte e filosofia.

A aplicacdo da teoria, para analise do adolescente esta calcada nos
de Contardo Calligaris que trabalha com o desenvolvimento do
adolescente na atualidade. Também se utilizou os estudos de Zygmund
Bauman que trabalha com o conceito da sociedade liquida e seu medo
diante do morrer e com Edgar Morin que trabalha com a tematica da
morte e a sociedade contemporanea. Por fim, para o estudo da tematica
cemiterial foi trabalhada a bibliografia basica produzida por Harry
Bellomo, por. Maria Elisia Borges e por. Thiago Nicolau de Araujo que
sao fortes referenciais da pesquisa cemiterial no Brasil.

O projeto teve como o objetivo o uso do Cemitério como espaco
educacional, religioso e artistico que pode ser utilizado como tema
gerador e norteador que auxilie de resgate do interesse do aprender do
adolescente nas diversas areas das Ciéncias Humanas. Além disso:

e Apresentou uma nova proposta educacional que auxiliou
adolescente virtualizado a refletir sobre a sua finitude.

e Realizou um levantamento qualitativo sobre a opinido do
adolescente em relacdo a metodologia das aulas do ensino
basico, considerando alunos da rede confessional.

e Apresentou a aplicacdo prdtica de atividades
interdisciplinares no espaco cemiterial com énfase nas
disciplinas de Ensino Religioso/Histéria/sociologia e
Filosofia.
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e Apresentou uma metodologia especifica para a utilizacdo
do espago cemiterial como local de aprendizagem e de
resgate do interesse adolescente sobre a religiosidade.

Para pensar em estratégias de acdo com adolescentes de ensino
fundamental foi necessdrio levantar uma problematica: “O cemitério
pode ser um recurso pedagogico de resgate da valorizacdo pessoal e
religiosidade do adolescente contemporaneo?”

O espaco cemiterial possui inumeros recursos de estudo é uma
excelente ferramenta pedagoégica que pode resgatar o interesse do
adolescente e para auxiliar o docente das Ciéncias Humana a
desenvolver uma atividade diferenciada e criativa com seus alunos.

Trabalhar com o espaco cemiterial proporciona momentos de
reflexdo individual e coletiva, além de permitir a formulacdo de
inUmeras indagacdes por parte dos educandos. Além disso, aguca o
interesse pelo desvendar do desconhecido que de acordo com
Wadswort?: “O desconhecido e o n3o previsivel podem provocar
interesse e conflito cognitivo”.

Considerando que o cemitério € um espaco de memdria coletiva,
individual, religiosa e cultural, podemos usar a ideia de Zanella para
afirmar a utilidade pedagédgica de aprendizagem que o estudo do espaco
cemiterial pode oferecer:

A memoria é um fator bastante importante na aprendizagem, pois
que, sem ela as aprendizagens se tornariam sem significado. E a
memodria o elemento que faz a ligagdo entre o ontem e o hoje e,
embora ndo existam ainda conhecimentos substanciais acerca de seu
funcionamento, sabe-se que através dela, pelo menos em parte,
aquilo que foi aprendido fica retido e, de alguma forma, alguns fatos
podem ser reativados pela lembranca. A memodria é elemento
importante porque permite a identidade do ontem, estabelecendo a
relacdo com o hoje, o agora. A retencdo significa o reconhecimento e
a reaprendizagem, processos sempre presentes quando se fala em
aprendizagem

WADWORTH, Barry J. Inteligéncia e afetividade da crianga na teoria de Piaget. Sao
Paulo: Pioneira, 1993. p. 154.

ZANELLA, Liane. Aprendizagem: uma introducdo. In: ROSA, Jorge La. Psicologia e
Educagdo: o significado de aprender. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003. p. 27 e 28.
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O trecho de Zanella nos reporta ao inicio do desenvolvimento da
hipotese quando fora abordado a questdo da falta de religiosidade do
adolescente esta atrelada a contemporaneidade e a falta de memoria
religiosa que esta sendo substituida pela ignorancia dos elementos de
base crista. Deste modo, o ensino dos valores religiosos expressos no
cemitério por meio dos tumulos pode ser uma excelente ferramenta de
reativacdo da memoria conceitual.

A utilizagao do espago Cemiterial permite o compartilhamento das
histérias de vida que muitas vezes acabam ficando restritas ao grupo
familiar ou ao pensamento individual. Além disso, ao ler o texto de
Streck, viu-se a possibilidade de ver a escola como um espaco de
acolhimento:

A escola e o Ensino Religioso podem ser um espaco de acolhimento,
de afeto, onde a dimensdo grupal tem um papel relevante, no
sentido de ajudar a estabelecer uma nog¢do de identidade individual e
de aprender a conviver com a pluralidade e a diversidade do mundo
pés—moderno.4

Sendo assim, o cemitério pode e deve ocupar um lugar na base
curricular das disciplinas ligadas ao desenvolvimento do pensamento
humanistico de nossos alunos que estdo apenas desenvolvendo seu
pensamento técnico-légico, além do fato de que, o mesmo ajuda o
estabelecimento da nogdo identitaria pessoal e coletiva. Outra utilizacao
do cemitério como ferramenta educacional é a criacdo de Projetos
disciplinares ou Interdisciplinares. Para Vasconcellos

A educagdo, no auténtico sentido, qual seja, enquanto processo de
humanizacdo e personalizagdo, de construcdo de identidade e
cidadania, implica sempre em praticas (realizacdo) que estdo
permeadas por algum nivel de referenciacdo reflexiva (elaboragdo),
tanto no que diz respeito a orientagdo da atividade (plano de agdo) e
a intencionalidade (finalidade), quanto de interpretacdo de um dado
contexto (realidade). °

4 STRECK, Gisela Isolde W. Adolescéncia e identidade: desafios educacionais em

tempos de pés-modernidade. In: WACHS, Manfredo Carlos etall. Praxis do Ensino
Religioso na Escola. S3o Leopoldo: EST-Sinodal, 2007. p. 205.

VASCONCELLOS, Celso dos S. Planejamento - Projeto de Ensino-Aprendizagem e
Projeto Politico Pedagdgico. Sao Paulo: Libertad, 1999. p. 124.
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Por ser um espago de amplas possibilidades, ele possibilita o
desenvolvimento de projetos tanto na drea de ciéncias humanas quanto
na area de ciéncias bioldgicas e exatas. Brandenburg também comenta
sobre a pratica de projetos como recurso didatico:

O trabalho por projetos é uma proposta muito pertinente ao Ensino
Religioso, pois pode organizar encaminhar e responder perguntas
que criangas e jovens tem sobre a dimensdo religiosa, sobre a fungdo
que a religido desempenha na sociedade ou sobre as inumeras
formas de manifestacdo e vivéncia da dimensdo religiosa na
sociedade.®

Trabalhar com projetos como um recurso didatico requer
organizacdo do docente, a preocupacdo de conhecer seus alunos e a
habilidade de saber ouvir e transformar a ideia dos educandos em
grandes manifestacdes educacionais que transformam o ambiente
escolar num local de aprendizado e de trocas pessoais, culturais e
religiosas. Considero importante ressaltar, que este projeto foi
desenvolvido paralelamente com os conteudos curriculares propostos
pelos Parametros Nacionais Curriculares (PCNS) e a tematica cemiterial
e da morte eram associadas com os assuntos desenvolvidos em sala de
aula.

Trabalhando com a morte no espacgo escolar

Para trabalhar a morte no espaco escolar foi necessario buscar um
tema norteador que auxiliasse no desenvolvimento do projeto com os
alunos da oitava série do ensino fundamental através de um método
pedagédgico. Além disso, era preciso motiva-los a iniciar o projeto e a
permanecer no mesmo por oito meses, que para um adolescente de 14
anos pode parecer um tempo quase infinito. Assim, foi utilizada a
estrutura apresentada por Zabala7, no capitulo destinado ao estudo das
“Relacbes interativas em sala de aula: o papel do professor e dos

6 BRANDENBURG, Laude Erandi. Prdxis educativa no Ensino Religioso: confluéncia

entre teoria e pratica. In: KRONBAUER, Selenir Gongalves; STROHER, Marga Janete.
(orgs.) Educar para a convivéncia na diversidade: desafio a formagdo de
professores. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. p. 87.

ZABALA, Antoni. A prdtica Educativa: Como Ensinar. Porto Alegre: Art Med, 1998. p.
92.
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alunos”. O autor apresenta 10 itens norteadores para o
desenvolvimento de prdticas que geram a interacdo e agucem o
interesse dos alunos pelo aprender. Desse modo utilizou-se o modelo
com a tematica cemiterial.

Inicialmente a atividade foi planejada de forma flexivel para
permitir que o projeto tivesse adaptacdo de acordo com o interesse dos
alunos, em todo o processo. Assim, o projeto iniciou com a ideia de
trabalhar a morte no espaco cemiterial com énfase na valorizacdo do
individuo, no entanto, a turma apresentou o interesse de trabalhar com
a morte de forma metafdrica. Pensaram sobre quais os valores que
estdo morrendo em nossa sociedade na pds-modernidade e com
caracteristicas de fluidez.

A partir disso, segui o método no qual aponta a necessidade de
aproveitar as ideias dos alunos durante todo o processo do
desenvolvimento do projeto. Assim, estabelecemos momentos em que
os alunos pensavam em conjunto e decidiamos como seria conduzida a
pesquisa e a culmindancia de todo o processo. Essa experiéncia
proporcionou o didlogo entre aluno e professor, evidenciando a
participacdo ativa dos educandos no processo de ensino aprendizagem,
de forma notavel, como demonstra a foto:

Definicdo sobre a organizagdo fisica que o cemitério seria apresentado para a
comunidade escolar

Tornou-se entdo necessdrio ajuda-los a encontrar sentido no que
estavam fazendo, uma vez que ndo ha como desenvolver projeto e até
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mesmo como estimular o aprendizado se o aluno nao perceber uma
utilidade e um sentido naquilo que estd sendo proposto. Sendo assim,
foram realizados seminarios onde discutiamos a questdo do mundo
moderno, as relagdes virtuais e a diferenga entre um adolescente da
Geracdo Millenium do adolescente nos diversos periodos da histéria. A
cada conteldo, sempre que possivel, a temdtica adolescéncia e morte
era posta e discutida entre todos. Esse sistema de interacdo e relacdo do
conteuddo com o projeto facilitou a visualizacdo dos envolvidos quanto a
utilidade de se trabalhar a morte e o cemitério no espago escolar.

Zabala®trabalha com a importancia de estabelecer metas possiveis
com os envolvidos, para que o projeto ndo caia no esquecimento. Assim,
ao longo do ano fomos estabelecendo prazos e a visualizacdo dos
resultados. Num primeiro momento, foi utilizada a explanacdo tedrica
sobre cemitérios e morte, depois se trabalhou a identificacdo do
adolescente, quem eles eram e como eles se viam inseridos neste
mundo liquido. Também foram ouvidos em relagdo a sua visdo da
escola. Apés o desenvolvimento tedrico, os alunos visitaram o espaco
cemiterial e tiveram a oportunidade de reconhecer a teoria a partir das
esculturas cemiteriais e da leitura de epitafios. Essa dinamica
proporcionou ao grupo a visualizacdao da importancia de se conhecer a
teoria para poder aplica-la de maneira pratica.

Saida de campo realizada com alunos da oitava série de uma escola particular
confessional da capital do Rio Grande do Sul.

Apds a saida de campo os mesmo alunos foram desafiados a
construirem lapides que representassem a morte de valores e conceitos

®  ZABALA, 1998, p.92.
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os quais eles acreditassem estar faltando em nossa sociedade
contemporanea e cercada pelas relagdes de virtualidade. O resultado foi
animador, ja que de uma turma de 25 alunos, apenas quatro ndo
fizeram a lapide no prazo solicitado.

Depois de cada aluno confeccionar a sua lapide e explicar os
motivos da escolha, pensamos em conjunto como seria a culminancia
do projeto para a comunidade escolar do estudo sobre o cemitério e a
morte. Assim, os alunos foram inseridos no projeto maior de integracao
com as demais turmas do ensino fundamental e que foi intitulado de “O
inicio do fim” e a oitava série ficou responsavel por finalizar o que
intitulei de exposicdo interativa.” E depois de haver uma discussdo com
todas as turmas envolvidas foi criada uma planta baixa que auxiliou na
organizacdo e no planejamento da culminancia.

Oferecer ajuda adequada durante o processo de construcdo de
um projeto, também é um dos itens citados por Zaballa 1% Tanto assim
gue durante a montagem da exposicao interativa, os alunos tiveram a
minha presenca integral e o trabalho era desenvolvido de forma coletiva
e colaborativa. Foi um processo de interacao significativa, uma vez que
todos estavam integrados ao projeto a tal ponto que conseguiam
resolver de forma participativa e organizada os pequenos problemas
que iam surgindo no processo de montagem.

As exposicOes interativas de histéria ocorrem desde 2003 e se caracterizam por ser
uma Unica apresentagdo cénica que envolve turmas de diferentes séries e niveis
escolares. Nestas exposi¢Ges, os alunos tem a oportunidade de apresentar a
comunidade escolar os assuntos tematicos que foram desenvolvidos nas aulas de
ciéncias humanas.

19 ZABALA, 1998, p. 92.
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A Morte sendo representada por uma das alunas da oitava série do ensino
fundamental

Promover atividade mental autoestruturante que permita
estabelecer o maximo de relagdes com o novo conteudo, atribuindo-lhe
significado, também é um dos pontos sugeridos por Zabala. Assim, o
cemitério e a morte foram utilizados em diferentes partes do conteudo
curricular e os alunos que naturalmente faziam a inter-relagdo entre o
gue estava sendo estudado e as questdes de cemitério e morte.
Principalmente quando estudamos a | e Il Guerra Mundial, onde os
alunos refletiram por meio de trabalhos artisticos o como deveria estar
num ambiente cercado pela morte.

Outro passo sugerido seria o estabelecimento de um ambiente
gue incentivasse as relacdes de respeito mutuo e pelo sentimento de
confianga, que promovem a autoestima e o autoconceito. Percebeu-se
gue a organizacdo do projeto e a sua culminancia permitiram o
desenvolvimento da avaliagdo pessoal, do desenvolvimento coletivo no
encontro de solucbes para os contratempos que foram surgindo no
decorrer do processo, além de possibilitar uma integracdo entre todas
as turmas e como o cemitério seria encaixado na culminancia. O

\#9



Cartogratias do Sagrado e do Profaro: Religidn, espagod e fronteira

trabalho cooperativo traz resultados compensatérios, uma vez que,
nesta atividade de 150 alunos, apenas dois faltaram ao evento.

A promogao de canais de comunicagao que regulem os processos
de negociacdo, participacdo e construcdo e a potencializacdo
progressiva da autonomia, como sugere Zabala, foi trabalhada a partir
da minha intermediacdo direta e por meio da troca de mensagens
eletrénicas. Como os alunos estdo comecando a se adaptar a esse tipo
de atividade, a intermediacdo anterior a culminancia sempre foi
mediada por mim e somente na montagem da exposi¢cao que todas as
turmas tiveram a oportunidade de trabalharem coletivamente e de
forma participativa atuante. Esse foi um momento marcado pela troca e
pelo interesse de juntos aprenderem a trabalhar coletivamente.

Por fim, Zabala, ressalta a importancia de saber avaliar os alunos
conforme as potencialidades e seus esforcos. A avaliacdo dos alunos da
oitava série foi realizada por meio de relatdrios (pré e pds) visitacdo ao
cemitério, construcdo da lapide conceitual, participagdo no processo de
montagem e desmontagem da exposicdo interativa, figurino e relatério
pds-exposicao.

Consideracgoes finais

Conseguir desenvolver um projeto com duragao de oito meses
com uma turma de ensino fundamental de escola particular
confessional que, sempre foi tachada por nao saber trabalhar em
equipe, por ndo se interessar por nada e por ndo saber mais pensar, foi
um desafio que exigiu um rigoroso planejamento, um estudo
aprofundado sobre a tematica e um consideravel embasamento tedrico
sobre o desenvolvimento da adolescéncia. Além disso, foi necessario
manter a persisténcia mesmo quando ndo havia uma interacdo direta
com os demais colegas docentes.

Utilizar a tematica do cemitério em sala de aula e conseguir levar
o cemitério para a escola foi uma experiéncia que movimentou a escola,
gue envolveu os alunos de forma cooperativa e que levou os pais a
comparecerem na instituicdo fora do periodo de entrega de notas. Além
de proporcionar a toda a comunidade escolar um momento reflexivo
sobre o morrer e sobre as possibilidades artisticas e culturais que o
cemitério pode oferecer. Esse foi um projeto onde o adolescente teve a
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oportunidade de falar e de ser ouvido. A fungdo docente era apenas de
dar o subsidio tedrico e de orientacdo na conducdo das atividades. O
processo de aprendizagem foi construido na coletividade e se tornou
significativa por ser feita, pensada e apresentada pelo préprio
adolescente, eles se reconheceram e foram reconhecidos como
protagonistas e agentes de sua histdria.

Cabe ao docente do século XX pensar em dinamicas que oferecam
0 espaco de acdo para o adolescente do século XXI. Ndo ha interacao
sem compreensdo, nao ha acdo sem motivacdo e ndo ha sensibilizacao
sem a emocdo. Para que um projeto que fale de morte e cemitério
funcione, é preciso que todos estejam envolvidos no processo e que o
docente esteja aberto a pensar junto com o seu discente.
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Politica da €¢: a eleicdo municipal na constituicdo do
projeto politico/assistencial da Tgreja Universal do
Reino de Deus (TURD) em Campos dos Goytacazes—RT

Pedro Costa Azevedo

Consideragoes Iniciais

Esta comunicagdo visa compreender e interpretar a mediagéo
po//'tica1 da lIgreja Universal do Reino de Deus (IURD) através das
articulagdes do grupo Forga Jovem durante o pleito municipal de 2012
em Campos dos Goytacazes—RJ.2 Enquanto instituicdo religiosa

Pedro Costa Azevedo mestrando no programa de Pds-Graduagdo em Sociologia
Politica da Universidade Estadual do Norte Fluminense, bolsista FAPERJ, estuda os
temas: neopentecostalismo, politica e assisténcia social, e-mail:
pedro.zevedo@gmail.com, curriculo lattes:
http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4444649U4.

O papel dos mediadores politicos guia-se no comportamento social dos atores em
contextos de intervencdo social. A objetivacdo dos mediadores consiste na
produgdo de crengas comuns que dirigem “os modos diferenciados de participagdo
no projeto politico de mudanca das relagdes de forga, que, deste modo, estdo a
merecer condena¢do e/ou superacdo.” Nesse sentido, os agentes
politicos/evangélicos constroem sua legitimidade na ética e a moral religiosa na
intervencdo das irregularidades provindas do jogo politico. Em: NEVES; Pessanha
Delma. Desenvolvimento social e mediadores politicos. In: (Org.)
Construindo pontes conceituais. Pobreza urbana, segregacdo e redes. Porto Alegre:
Editora da UFRGS: Programa de Pds- Graduagdao em Desemvolvimento Rural, 2008.
p. 13.

Campos dos Goytacazes, cidade que originalmente compreendia as terras baixas
do Norte Fluminense. Uma tipica planicie de formacdo geoldgica sedimentar,
construida pelos diferentes cursos do rio Paraiba do Sul. Terra ocupada
originalmente pelos indios Goytacazes sé foi explorada pelos portugueses
tardiamente frente a grande resisténcia goitacds. A qualidade do solo foi
determinante para o desenvolvimento dos primeiros engenhos de agucar, onde se
tornou espago de secular atividade primario-exportadora, a qual a definiu como
agroindustria agucareira entre as décadas de 1970 a 1990. As trés primeiras
décadas do século XX destacaram a cidade no segundo lugar entre as produtoras
de agucar brasileiras. Com o declinio da industria agucareira o e a descoberta dos
maiores pogos do petrdleo da América Latina, na bacia de Campos no ano de 1974,
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pentecostal, a IURD apresenta uma estrutura altamente hierarquizada
gue mobiliza o seu quadro de fiéis para alcar grandes empreendimentos
como construcdo de templo; a compra emissoras de radio e televisao,
apoios politicos, campanhas para arrecadacdo de donativos e na
evangelizacdo nos diversos estados brasileiros. Sob esse quadro
institucional, a pesquisa focaliza as articulacdes assistenciais exercidas
pelo grupo Forca Jovens na legitimidade de um projeto politico
“iurdiano” neste municipio.

O termo assistencialista é entendido a partir da perspectiva de
praticas e crencas religiosas em sua forma utilitarista. A IURD “subsidia”
o proselitismo necessario para a viabilizacdo e mobilizacdo das
demandas fora do plano estritamente religioso. No entanto, esse fluxo
se sustenta no dmbito institucional presente nos vinculos-fortes entre
os fiéis e na pouca ou nenhuma participacGo em outros niveis
associativos, fora das igrejas, como partidos sindicais, unibes de
moradores e agremiagbes para lazer®. A participagao assenta-se na
promocdo de “incentivos” dentro da igreja, uma vez que o grupo Forga
Jovem possibilita essa chave de entendimento de uma das vias de
angariacao de votos — além da agao paliativa das benesses prestadas.

As observacgdes de inspiragéo etnogrdfica dos cultos e reunides do
grupo Forca Jovem Campos dos Goytacazes ocorreram no periodo entre
os anos de 2010 e 2012. As atividades que desenvolveram nesse
momento foi de suma importancia para caracterizar as agdes como: o
evento Driblando o Crack, Ag¢do social, as atividades dos subgrupos do
Forga Jovem; a conversa com membros; e entrevista com o pastor
responsavel por esse grupo.

De forma correlata, as observacdes foram também direcionadas
para o candidato a deputado estadual e vereador Vieira Reis no pleito

modificou ndo somente o contexto econémico, mas a modificagdo na relagdo
politica/social do municipio ganha “tons” populista. A utilizacdo do radio é uma
caracteristica atribuida na abrangéncia desse discurso e na notoriedade de Antony
Garotinho® e de sua esposa Rosangela Garotinho” no plano politico nacional.
ALMEIDA, Ronaldo de. A Universal do Reino de Deus e seus demoénios: um estudo
etnografico. In: ANTROPOLOGIA HOJE. 1. ed. Sdo Paulo: Editora Terceiro Nome,
20009. p.13.
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de 2010* e, nas eleigdes posteriores, o obreiro e candidato a vereanga
do municipio Dayvison Miranda. As trajetdrias desses atores politicos
possibilitaram estabelecer um enquadramento analitico das agdes
assistenciais articuladas junto a Forca Jovem e o seu apoio frente a essas
candidaturas.

A relagdo que a IURD, localizada em Campos dos Goytacazes,
estabelece com o jogo politico local através das acdes assistencialistas
vincula-se a consolidacdo da figura publica e da base eleitoral
constituida dentro de suas unidades, a qual pode mediar apoios e
aliangas politicas, ainda que nem sempre exitosas como no caso de
eleger alguns de seus candidatos em elei¢cdes a cargos governamentais

Forga Jovem Universal

Um ano apds a sua fundacdo da IURD, inicia em 1978, as
atividades do Grupo For¢a Jovem na cidade Duque de Caxias, Baixada
Fluminense (RJ). Desde entdo, foram diversas as ac¢des do grupo
voltadas a Atividades culturais, esportivas, assistenciais e espirituais. A
IURD passou a atualizar algumas dessas praticas com agdes sociais
vinculados a For¢a Jovem. De acordo com Rosas® um dos Programas
sociais vinculados a esse grupo é o Jovem Nota 10, iniciado em 2003 e
presente em varios templos de cidades do Rio de Janeiro. O projeto
visava oferecer suporte educacional, curso pré-vestibular, de idiomas e
profissionalizantes. Esse Programa era apresentado pela Igreja como
uma das trés frentes do seu trabalho social com maior relevancia.
Atualmente, porém, essa iniciativa se associa a outras realizadas pela

*  Nessa ocasido ele n3o havia logrado o cargo de deputado federal devido a falta de

financiamento de sua campanha eleitoral e a desmobilizacdo da IURD frente o
apoio da candidatura de outros candidatos do PRB a Camara Legislativa Estadual,
Rosangela Gomes e o bispo Alexandre Corréa, e no Senado, Marcelo Crivella.
Ambos tiveram significativo apoio da igreja no municipio. A primeira etapa tragou a
trajetoria do vereador Vieira Reis e as suas articulagdes com a Ressoar (na figura da
Rede Record) e o assistencialista exercida dentro de seus limites institucionais (o
grupo Forca Jovem)

ROSAS, Nina. Representagdes e desdobramentos da caridade da Igreja Universal do
Reino de Deus. Belo Horizonte: Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da
UFMG, dissertacdo de mestrado, 2011.
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For¢ca Jovem Brasil®, que visam o auxilio de jovens através da internet’,
no combate ao uso de drogas, no incentivo a pratica de esportes e na
orientacdo de como obter documentos oficiais de identificagdo pessoal®.

Responsavel pela realizacdo de projetos como: Dose Mais Forte, Se
Liga 16, Jovem Nota 10, Cultura Jovem, UNIFORCA, Secretdrias, VPR e na
drea dos Desportes, o grupo forca jovem centraliza os projetos
assisténcias da IlURD em alguns municipios do estado do Rio de Janeiro.’
Desta forma, torna-se necessdrio delimitar as a¢bes que esse grupo
desempenha na esfera publica brasileira.

J4 o Se Liga 16 é apresentado como um movimento de juventude
e cidadania com a finalidade de “esclarecer” os jovens acima de 16 anos
dos seus direitos e deveres como cidadaos brasileiros, assim ajuda-os a
tirar seus documentos basicos, como; RG, Carteira de Trabalho, CPF,
Titulo de Eleitor e, promover eventos que prestem servicos a
comunidade (afericdo da pressdo arterial, aplicacio de fldor nas
criancas, orientacdo sobre documentacdo basica, confeccdo de
curriculos, orientagao juridica, show musical, e entre outras atividades
ligadas a cidadania). E, a Jovem Nota 10 voltada ao atendimento da
populacdo na faixa etdria de 14 e 25 anos e oferece curso de
capacitacao e reforgo escolar.

Por conseguinte, o projeto Cultura Jovem desempenha atividades
culturais e de lazer, tais como: teatro, cinema, coral, canto, danga, curso
de teclado e passeios turisticos. O UNIFORCA esta inserido nas acdes
sociais do FJB, por auxiliar na organizacdo de grandes eventos e
campeonatos (O evento driblando o crack Campos dos Goytacazes é um
exemplo de atuacdo desse projeto), além de assuntos emergéncias
(como catastrofes naturais, por exemplo). Formado por meninas
agregadas ao FJB o projeto Secretarias contribui na organizacdo de
eventos, cadastro de voluntdrios e participantes dos projetos. O VPR

Em consonancia com a estrutura hierarquizada da IURD o grupo Forca Jovem
enquadra-se em diferentes moldes de atuagdo em nivel municipal, estadual e
nacional.

Como o trabalho da Agéncia de publicidade da Forga Jovem RJ denominada VPR -
Visdo, Planejamento, Realizagdo. Estrutura VPR Rio de Janeiro. Disponivel em:
<http://forcajovemuniversalrj.com.br/vpr/?p=10>. Acesso em: 10 maio 2012.
ROSAS, 2011, p.88.

AZEVEDO, 2012.
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abrevia as trés finalidades desse projeto: visdo, planejamento e
realizacdo, no qual consiste na agencia de comunicacao do FJB formado
por voluntdrios que fazem a cobertura de eventos por meio de
fotografias, designer e videos (A divulgacdo que esse projeto executa é
vinculada aos sites, tanto a nivel nacional, estadual e local, da Forca
Jovem Brasil.) O projeto de Esportes proporciona atividade fisica em
diversas modalidades, além de promover peneiras que destacam os
jovens para a carreira esportivam. Esses “subgrupos” tentam promover
acdes sociais, segundo o objetivo de cada qual, para entdo compor o
escopo assistencial da Forca Jovem Brasil. Desta forma, o Forca Jovem
visa como a concentracdo de atividades e captacdo diferenciada dos
assistidos na insercdao dentro da IURD.

A Jovem Nota 10 esteve como a terceira e grande obra da IURD no
Estado do Rio de Janeiro e, percursor do que veria a se tornar a Forca
Jovem Brasil. Iniciado em 2003 esse projeto tinha como configuracdo
primaria oferecer ajuda escolares para jovens e adultos entre 14 e 25
anos. Quando atingiu o nimero de 15 mil alunos atendidos passou a
oferecer cursos de idiomas, pré-vestibular e atividades
profissionalizantes”. Os cursos de linguas estrangeiras, por exemplo,
eram gratuitos, no entanto, outros uma taxa de participacdo era
cobrada, como no caso do curso de empreendedorismo para jovens.
“Aparentemente abertos as pessoas de qualquer credo religioso, o
Jovem Nota 10 também envolvia atividades de lazer, esporte,

campeonato, teatro e danga”.12

Criado no ano de 2013 o Projeto Arcanjos dirigido por jovens
voluntarios do grupo tem por objetivo oferecer apoio aos jovens

° Um exemplo é o carateca Juarez Santos integrante do Forga Jovem do Rio de

Janeiro que competiu no jogos Pan Americanos em Guadalajara, no México, e a
atleta Robervania do Forga Jovem Vitéria camped mundial de Kung Fu.

A Jovem Nota 10 era um projeto vinculado a entidade filantropica Associacdo
Beneficente Cristd (ABC) mantida pela IURD .0 projeto desvincula-se da ABC e toma
dimensdes institucionais as quais agregam novos programas, os subgrupos
presentes no Forca Jovem, e assim, tenta “afastar” a imagem negativa da igreja
frente a opinido publica. Os anos de retragdo da ABC (2008/2009) se tornaram
crucial para o consolidagdo do grupo nas diferentes esferas sociais, além de
imagem “neutra” na criacdo do Instituto Ressoar junto a emissora Record.

ROSAS, 2011, p. 89.

11

12
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afastados ou em processo de libertagdo, converséo e novo nascimento ™.
Os jovens sdo encarregados por aumentar o niumero de participantes,
sobretudo, nas acdes de evangelizacdo em pracas, hospitais, clinicas de
dependentes quimicos, e entre outros espacos com grande circulagao
de pessoas. Essas acOes sdo guiadas pelas passagens biblicas, Judas 1,9
e Daniel 10,1, que fazem menc¢ao aos servos celestiais de Deus como os
responsaveis pela disseminacdo por levar a obra de Deus adiante.

Como a organizagao da IURD apdia-se em uma estrutura
hierarquizada o Forca Jovem Brasil, desde a sua intensificacdo no ano de
2003, teve a frente da obra o pastor Jean Madeira. Nascido na cidade de
Nova Iguacu, localizada na baixada fluminense, o pastor ingressou na
instituicdo em 1995 ainda na adolescéncia, onde adquiriu a
responsabilidade na obra de Deus. Logo apdés a sua entrada na
instituicdo foi consagrado obreiro e, no ano de 2002, ocupou o cargo de
pastor e coordenador por trés anos das atividades do grupo Forga
Jovem Rio de Janeiro. No ano de 2007, foi transferido para a
coordenacao do For¢a Jovem no Estado da Bahia desenvolvendo o
trabalho de incentivo cultural, conscientizagdao ambiental e mobilizagao
social com doac¢do de sangue em hospitais e doacao de cestas basicas.
Essas iniciativas prestadas @ obra proporcionaram a coordena¢ao do
Forca Jovem Brasil no ano 2008 e sua permanéncia até o ano de 2013,
onde retirou-se para ocupar a cadeira de vereador na Camara Legislativa
do municipio de S3o Paulo.

Os politicos evangélicos: o caso de Campos dos Goytacazes

Como o espaco-temporal dessa comunicacdo estd demarcado nas
eleicGes de 2010 a candidatura do vereador e bipo licenciado da IURD
Vieira Reis é importante para compor as caracteristicas que alocam as
relacées da FJ no espaco publico municipal. No entanto, Vieira Reis'*
ndo atingiu nesse pleito o nimero de votos necessarios obtendo 5.249
votos e a sua permanéncia na cadmara municipal de Campos dos
Goytacazes.

13 Verem: http://www.forcajovemuniversal.com.br/projetos/

Bispo da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) no ano de 2002 ocupou o cargo
de deputado federal e, no ano de 2008 o cargo de vereador da cidade de Campos
dos Goytacazes.
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Como indicado anteriormente observamos as reunides da IURD
com a finalidade de constatar algum apoio a esse candidato ou até
mesmo a outros. Na semana que antecederia as eleicdes nos dirigirmos
a reunido dominical e constatamos um discurso genérico, por parte do
Pastor, ao atentar para as eleicGes. Nessa reunido o pastor falou aos
seus fiéis que soubessem quem escolher como representante, pois a
decisdo tomada era definitiva. Entretanto, ao término desta atividade,
podemos ver do outro lado da rua placas e pessoas gritando os nimeros
dos respectivos candidatos ali expostos. A agitacdo era composta por
trés homens, os chamados cabos eleitorais, onde um deles pertencia a
ordem eclesiastica da Igreja Universal do Reino de Deus. Os candidatos
expostos eram o Bispo Marcello Crivella e outros dois Pastores apoiados
por ele. Mesmo freqlientando outras “reunides” dominicais nao
podemos constatar uma opinido ou até mesmo uma demonstracdo de
apoio a algum candidato, mas um velado apoio aos candidatos expostos
do lado de fora da Igreja.

Segundo o relato do bispo Vieira Reis a sua perda no pleito de
2010 deve-se a perseguicbes de sua base eleitoral, assim como o
senador Marcelo Crivella que, no entanto, conseguiu se eleger. Mesmo
gue a Universal tenha auxiliado de forma velada a candidatura ao
senado do candidato Marcelo Crivella, ndo demonstrou uma
procedéncia igual a Viera Reis. Todavia, o candidato Vieira Reis
continuou a apoiar Marcello Crivella, tendo como exemplo a
mobilizagéo na defesa dos royalties para o Estado do Rio De Janeiro.

Como a figura publica do candidato Vieira Reis ndo obteve apoio
direto da IURD no pleito municipal de 2012, outro ator politico é
inserido no jogo eleitoral municipal. Com sua trajetdria frente ao cargo
de assessor do vereador Vieira Reis e obreiro do grupo Forca Jovem o
candidato Dayvison Miranda constréi as bases para se langar como
candidato.

O Forga Jovem Campos dos Goytacazes

No municipio de Campos dos Goytacazes a IURD edificou o seu
primeiro templo em 1978. Uma das ac¢Oes de visibilidade publica da
IURD em Campos dos Goytacazes ocorreu no ano de 1995, momento
gue a nogcdo de conquista esteve na construcdo da memoria dessa
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denominagdo religiosa através do simbolo de permanéncia e
consolidacdo com a construcdo de uma Catedral na cidade.™

A Catedral da Fé se faz presente na Beira Rio, bairro Centro,
proxima de areas de intenso fluxo: terminal de 6nibus, pontos de taxis,
bancos e centro empresarial e comércios 16 préxima a Catedral Catdlica
de Sdo Salvador. O projeto Forca Jovem tem sua sede no hall do saldo
principal da catedral, onde apresenta uma recepc¢do, para as inscricoes
nos cursos oferecidos e o recebimento de donativos e outras doacdes
(de acordo com a campanha de arrecadacdo vigente), ao lado se
encontra uma pequena sala com capacidade para 10 alunos e, atras um
almoxarifado e depositdrio das cestas bdsicas. Dentre os cursos
oferecidos sdo: auxiliar administrativo, curso de linguas (inglés e
espanhol), com lidar com o seu préprio negdcio, hip-hop, copeira,
departamento de pessoal (secretariado e recepcionista) e reforco
escolar de matematica e fisica. O pré-requisito para a matricula nos
cursos é ter a idade minima de 14 anos “até a idade que se sentir
jovem”, segundo a secretdria do grupo, apresentar comprovante de
residéncia e escolar. As aulas tém duracdo de duas horas, o quadro de
professores é composto por voluntdrios, membros da IURD, de acordo
com a disponibilidade de cada um e, os alunos recebem um certificado
reconhecido nacionalmente.

Durante os dois anos de observagao do grupo percebemos que os
cursos oferecidos passaram por alteragcdes com vista atingir um maior
publico; como: Teatro, Meio Ambiente- Seguranca do Trabalho (S.M.S),
Gestdo em Turismo, curso de lingua Francesa e Portugués para
vestibular e concurso.

As reunides da Forca Jovem Campos dos Goytacazes ocorrem em
dois dias da semana, na quinta-feira das 19h as 20h e no domingo de
16h as 18h horas. Na reunido de quinta-feira, realizada no auditério da
catedral, o numero de participantes € menor do que os presentes no
domingo, principalmente, pelo fato deste dia ocorrer no saldo principal

> GOMES, E. C.. Onde esta o pluralismo: manifestagGes da religido na metrépole.

Enfoques (Rio de Janeiro) v. 7, p. 1-24, 2008. OLIVEIRA, Gustavo Silvino de. “Alertas
em tempos de guerra”: Igreja Universal e interfaces com ordens a ordem social —
Entre repostas urgentes, “encantadas” e racionalizadas. Campos dos Goytacazes:
Universidade Estadual do Norte Fluminense- UENF. Dissertacao de Mestrado, 2010.

* GOMES, 2008.
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do templo. As reunides de domingo até o inicio de 2012 eram realizadas
aos sdbados. Essa mudanca surge como incentivo a participacao desses
jovens no culto Encontro com Deus, logo apds, as 19 horas. Por isso, o
domingo é “designado” para a énfase nos desafios e nas atividades (de
teatro e danca, por exemplo) desenvolvidas nos subgrupos e, nos
melhores testemunhos.

Buscando um trabalho mais préximo e individual divide-se os
jovens em oito “nagdes” intituladas, Judd, Benjamim, Levi, Gadi, Aser,
Efraim, Zebulom e Naftali, onde cada uma apresenta um lider, um
obreiro, e numero diversificado de participantes. Os representantes das
“nacbes” sdao designados, pelos dois pastores responsaveis, a
arrebatarem o maior nimero de “ovelhas” através da evangelizacdo
além dos muros da igreja. Essa forma de trazer novos fiéis remete tanto
para a conversdao como nas acoes assistenciais dos jovens que estdo no
“mundo das drogas” e daqueles que precisam de uma oportunidade
profissionalizante, proporcionada nos cursos oferecidos. De acordo com
o Pastor responsavel,

Para que esses jovens possam sair e tenham uma vida nova, ndo
estou falando de religido mais da vida deles. Porque a religido entra
depois, o que adianta a gente passar a religido e ndo passar o
também o que ele pode fazer para sair das drogas. Em conjunto.
Depois no iremos falando que deus pode mudar a vida deles, pode
fazer o extraordindrio, mas o principal é fazer ele entenderem que as
drogas nao vai mudar a vida deles’”.

Durante o tempo da pesquisa de campo percebemos nos relatos
dos pastores que se tratava de pessoas desfavordveis
socioeconomicamente, nas quais dependeria da “fé” e “vontade
propria” para a sua mudanca econOmica, social e religiosa. No entanto,
essa apreciagao se tornou dubia na entrevista com os Pastores
responsavel pelo grupo, onde ressaltou que os participantes sdo
oriundos de diversas classes sociais, assim ndo se faz presente um
determinado nivel econémico entre os freqlientadores. Outro ponto
guestionado para uma obreira do For¢a Jovem foi o possivel trabalho
com as favelas do municipio, segundo ela,

" Entrevista realizada com o Pastor Fabiano no dia 22 maio 2012.
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Entdo a gente trabalha com eles |3 dentro, a gente leva 6nibus, traz
eles até a igreja, o projeto que a gente tem no Forga Jovem, o Dose
Mais Forte, que a parte do grupo nosso que lida com jovem viciados,
para reabilitacio dos jovens, a gente trabalha muito em cima de
testemunhos de pastores, obreiros, até mesmo componentes do
nosso grupo que ja foram traficantes, viciados e que hoje vivem com
uma vida totalmente diferente, liberta, livre desses vicios'®.

Os testemunhos sdo elaborados para demonstrar o caminho que o
jovem vem tracando ao tomar as drogas como referéncia. Os relatos de
conversdo sao frequentes no grupo, onde um em especial foi utilizado
como parametro para toda a reunido de um determinado dia. Segundo
o pastor, uma menina veio ao seu encontro “desesperada” por ter que
matar uma pessoa e, o0 mandante lhe deu uma arma e um “trouxinha”
de maconha para auxiliar no ato. A partir desse testemunho relatou aos
jovens a sua trajetdria de vida como “ex-drogado” e a oportunidade que
a igreja deu-lhe para “sair desse mundo”, assim transformando-o em
um “homem de fé”. Nesse ensejo, o pastor chama atencdo para os
cultos existentes na instituicao religiosa19, onde seria a entrada para os
participantes no circulo de convertidos, assim ajudo-os a “sair do
mundo” e o lécus da prosperidade individual.

Como se trata de um grupo para jovens, mesmo nao havendo
idade mdaxima estipulada, os pastores além de usarem da teologia da
prosperidade (presente em todas as outras atividades e cultos da IURD)
inserem também musicas e acessoérios considerados profanos nos
encontros do grupo. Esses “artefatos” podem ser identificados nas
musicas adaptadas, como, por exemplo, a banda Jota Quest e Bob
Marley, que tiveram um de seus “hits” transformados em musica
sagrada:

N&o chore mais (No woman, no cry).

Se estas aflito, na beira do abismo..
E ndo sabes mais o que fazer.

® Entrevista realizada no dia 30 ago. 2012

O quadro de cultos de IURD é sustentado por “dias temdaticos”; na segunda-feira,
Reunido da Prosperidade; na terga-feira, Sessdao do Descarrego; na quarta-feira,
Reunido dos Filhos de Deus; na quinta-feira; Reunido da Sagrada Familia; na sexta;
Corrente da Libertacdo; no sdbado; Terapia do Amor; e no domingo; Encontro com
Deus.

19
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Olhe para frente e vocé vera.

Que sé Jesus Cristo pode te salvar.

E a vida e a Salvagdo.

Largue esse mundo e dai-me suas maos.

Nao, ndo chore mais Campos dos Goytacazes20

Além disso, outros objetos sao apresentados como, bolas festivas,
chapéus customizados e placas com o nome de cada “na¢dao”. Em toda
reunido ha alguma maneira de “recompensa” aos jovens, assim
efetuada por um “Quiz” direcionado a perguntas biblicas, feitas pelo
pastor, e “desafios” que delimitam um numero de pessoas que 0s
jovens tém que agregar a sua “Nacao”. E, como é uma
“reciprocidade”, no primeiro caso a “Nag¢do” que sair vitoriosa ganharia
uma camisa do evento “Contra o Crack” (que serd desenvolvido a
frente) e, o segundo estaria circunscrito na “visibilidade” institucional da
“Nacdo” com a maior contingente de “ovelha arrebatadas” frente aos
grupos dos bairros da cidade e da regido, além da soma de pontos no
“Quiz”.

Um dos jovens indicados pelo Pastor, como aquele “mais antigo”,
relatou que a partir dos 15 anos comecou a consumir drogas e participar
das acOes do trafico em duas “favelas rivais” no municipio, acarretando
a sua expulsdo e perseguicdo de ambas. O convite para frequentar as
reunides do grupo Forga Jovem por uma senhora que o encontrou
desmaiado na rua, apds o uso excessivo de entorpecentes, e o
apresentou a palavra de Deus. Quando questionado sobre seu vinculo
com

Foi a Unica clinica que eu consegui me libertar de todos os vicios: da
prostituicdo, do roubo, das drogas. Foi a Unica igreja que eu consegui
me libertar, a Unica clinica na verdade foi a Igreja Universal do Reino
de Deus, aqui eu encontrei pessoas que estavam dispostas a comprar
minha briga, eu encontrei pessoas que abragaram a causa mesmo de
uma tal maneira que eu vi uma diferenca que 14 no mundo a gente
tem amigos assim, sé que aqueles amigos que a gente vale pra eles o
gue a gente tem no bolso ou entdo, amigos que como se dizem sé te
levam pra destrui¢cdo. Entdo eu peguei e comecei vim na igreja, me

libertei®'

 Diario de Campo, 2011.

L Entrevista realizada em 16 maio 2012.
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A abordagem dos jovens é voltada participagdo no grupo, assim o
Grupo de Arcanjos faz o convite para freqlientar a instituicdo em locais
de grande fluxo de pessoas e ou convidando amigos e vizinhos.
Segundo o Pastor; “Primeiramente nds ndo falamos para eles que a vida
deles vai mudar que ele vai sair da droga, nds fazemos um convite para
participar da For¢ca Jovem Brasil.”. A entrada dos jovens nesses
subgrupos enquadra-se em suas preferéncias com as atividades
desempenhadas.

A mudancga de vida, a for¢a de vontade do jovem em sair do vazio
criado pelo fracionamento dos papéis atribuidos a juventude estdo
circunscritos no binémio corpo/espirito na transformacdo desse
individuo. As emergéncias cotidianas configuram uma atribuicdo de um
“trabalho” do espirito, desenvolvidos pelos pastores, e o corpo que fica
a par dos especialistas, como; os psicélogos e os psiquiatras que o Dose
Mais Forte disponibiliza no tratamento da dependéncia quimica. De
forma oposta, os jovens com dificuldades econdémicas parecem
encontrar no grupo a possibilidade de uma orientacdo de conduta
voltada a profissionaliza¢do, o aprendizado de outras linguas, a entrada
no mundo desportivos.

A agdo social da Forga Jovem no municipio

Apds desenvolver as caracteristicas do Grupo Jovem Campos dos
Goytacazes procuramos esbogar nesse tépico um evento primordial
para a IURD, “Driblando o Crack”. Durante dois meses antecedentes ao
evento, o grupo catedral assim como outros da regidao Norte e Noroeste
Fluminense, foram mobilizados para esse acontecimento. A primeira
“acdo” ocorreu com uma passeata até o Shopping Boulevard no
municipio de Campos dos Goytacazes.

Na reunido que antecedia o evento o desafio foi langcado, onde o
pastor pediu aqueles que se responsabilizarem deveriam levar 20
jovens. Os jovens comprometidos eram ungidos, como nos outros
encontros, e designados juntos aos outros que nao aceitaram o desafio
(limpar a igreja). Assim, os jovens deveriam pegar os panfletos do
evento e “arrebatar”.

No dia 17 de setembro de 2011, o evento “Driblando o Crack”
ocorreu no campo do Goytacazes localizado no bairro Centro da cidade
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de Campos dos Goytacazes. Com a participa¢ao dos grupos do Norte e
Noroeste Fluminense as ruas adjacentes ao campo estavam repletas de
Onibus, nos quais traziam as caravanas munidas de instrumentos de
percussdao acompanhadas de gritos, cartazes e faixas do evento.

A entrada no evento era mediante a um quilo de alimento ndo
perecivel, mas ndo foi cobrada com a justificativa de ser voluntaria a
doacdo. Em relacdo aos alimentos arrecadados ndo informaram o local
da doacdo, tal como, o nimero de participantes (que estimamos , com
base na numeracdo 937 do ingresso que recebemos, compareceram no
minimo mil pessoa). A programacao do evento pautava-se no jogo de
futebol e show evangélico durante o intervalo e ao término da partida.
No que tange ao jogo futebolistico este foi composto pelo time dos
pastores da IURD e o time dos funciondrios emissora Record.

O evento contou com a participacdo da Rede Record de televisao,
no que tange a aparelhagem, a narracdo do jogo foi efetuada pelo
vereador Viera Reis, e a participagdo na partida do jogador Roger. Nessa
ocasido a Forca Jovem agradeceu ao entdo vereador pelo trabalho
exercido junto a camara municipal, como a prefeita de Campos dos
Goytacazes Rosinha Garotinho, e prestaram-lhe uma homenagem por
tais servigos.

Outro evento no dia seis de novembro de 2011 o Grupo Jovem
organizou barracas na frente da principal sede da IURD, a catedral.
Nessa ocasido ofereceram servicos a comunidade como: afericao da
pressdo arterial, retirada de documentos, doac¢do de sangue e aplica¢ao
de fluo. Todos esses “beneficios” foram proporcionados devido a
parceiros, dentre eles, a prefeitura municipal de Campos dos Goytacazes
e o vereador Vieira Reis e da Rede Record de Televisdo (a cargo da
transmissdo do evento)

O vinculo dos jovens com o projeto aconteceu de forma oposta
nos dois eventos. No driblando o crack as praticas do grupo Forca Jovem
direcionavam-se para atrair novos fiéis, uma vez que o proselitismo
viabilizou e mobilizou as demandas fora do plano estritamente religioso.
Na Acdo Social a participacdo assenta-se na promoc¢do de “incentivos”
dentro da igreja, uma vez que o grupo Forca Jovem possibilitou exercer
uma agdo paliativa das benesses prestadas pela IURD na esfera publica.
Nesse percurso o arranjo congregacional pode ser “utilizado” tanto na
venda de caneta e biblias para o Templo de Salomdo em construcdo na
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cidade de Sao Paulo; na limpeza das igrejas; no aperfeicoamento
profissional; nos projetos artisticos culturais e desportivos; até na
promocdo de indicacdes politicas para Camara Legislativa Municipal
configurando assim um projeto politico assistencial da IURD.

Consideragoes finais

A pesquisa desenvolvida até o momento buscou apontar as acdes
constituidas no contexto da IURD na cidade de Campos dos Goytacazes,
no norte do estado do Rio de Janeiro. As agdes iurdianas possibilitam
uma via de entendimento a partir dos atores presentes na trama de
seus vinculos e fluxos na esfera publica. A emergéncia das a¢des do
grupo Forga Jovem mostra-se como um brag¢o social da IURD e
instrumento para que o lago dessa denominag¢dao possa articular
colocagdes politicas e indenitarias além do ambito religioso. A partir das
acbes do vereador “iurdiano” Vieira Reis analisamos como essas
relagdes sao utilizadas como ponte para a sua promocao e legitimidade
junto a esfera publica e a arena politica local.

A trilha das ag¢bes de Dayvison Miranda aponta para o
alargamento das a¢des do grupo Forca Jovem, por eleger uma figura do
grupo como ocorrido no elei¢cdo de seu lider nacional Jean Madeira. Esse
guadro é observado na primeira atua¢ao do vereador Dayvison Miranda
em requerer uma sec¢ao solene na camara municipal para reconhecer os
“servicos prestados” pelo grupo na cidade. Desta forma, os voluntarios
desse grupo colocam-se como “reforgo” assistencial/proselitista e
denotam visibilidade as acGes sociais da IURD na promog¢do de cargos
parlamentares.

Em linhas gerais, procuramos elencar alguns dos principais
elementos que demonstram o0s mecanismos de articulacdo
desenvolvidos pela IURD. Para atingir o sucesso religioso Edir Macedo e
seus lideres religiosos desenvolveram maneiras de lidar com as
adversidades do mercado religioso, ao passo que constitui habilidades
religiosas e mercadolégicas através de artificios como: praticas que
agrupam as inovacOes nas areas de comunica propaganda, expansao de
praticas e crencas pré-modernas na oferta da magia e nos projetos
sociais que proporcionam visibilidade eleitoral para seus candidatos.
Desta forma, vemos que este fendmeno religioso estd sob uma
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organizagdo empresarial/religiosa direcionada para uma agdo
assistencial em vista de conquistas eleitorais e proselitistas dessa igreja

neopentecostal que alcancou significativa expressdo na sociedade
brasileira nas ultimas décadas.
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A presenca de uma “pedagogia luterana’ nos
fundamentos da Rede Sirodal de Educacdo

Tiago Becker

Consideragoes iniciais

O presente texto traz uma andlise dos conceitos luteranos da
teologia da justificacdo, da distincdo entre lei e a doutrina dos dois
reinos e os fundamentos biblicos e teoldgico-confessionais presentes
nos textos orientadores para a Educacdo Evangélico Luterana. Essa
analise busca demonstrar como as escolas que compdem hoje a Rede
Sinodal de Educacdo podem atuar de forma diferenciada no contexto
educacional brasileiro mediante o didlogo que se estabelece entre
teologia e pedagogia. Nao se trata de mostrar como a instituicdo pode
estar a servico da Igreja com o intuito de catequizar, mas em averiguar
como a teologia pode fornecer subsidios para a pedagogia.

Lutero e uma educagdo evangélico-luterana

Trés importantes conceitos apresentados por Lutero que
constituem uma fundamentacao para uma educacdo luterana sdo a
teologia da justificacao, a distingao entre lei e evangelho e a doutrina
dos dois reinos.

Teologia da justificagdo

A teologia da justificacdo consiste no ponto central de todo o
pensamento luterano. Quando Lutero Ié o texto de Rm 1.17, que diz “A
justica de Deus é nele revelada, como esta escrito: o justo vivera por fé”,
ele (re)descobre a justica de Deus, na qual o justo vive por meio da
dadiva de Deus, ou seja, pela fé que Nele possui. Nota-se que “através

"0 presente artigo foi realizado com o apoio da CAPES — Brasil.

Tiago Becker. Professor de Lingua Alema do Centro de Ensino Médio Pastor Dohms.
Estudante de mestrado do curso de Teologia da EST. tiagobk@gmail.com.
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do evangelho é revelada a justica de Deus, isto é, a passiva através da
qual o Deus misericordioso nos justifica pela fé.”*

Deus realiza e dd ao ser humano a justificacdo por meio de Cristo.
O ser humano se vé como pecador e é justificado mediante Deus na cruz
de Cristo. A sua salvacdo ndo estd em nenhuma obra humana, mas na
graca e na misericérdia de Deus. O ser humano aceita essa graca por
meio da fé em Deus sem precisar dar nada em troca. Todavia, o ser
humano continua sendo pecador, mesmo justificado. A vida na fé
significa reconhecer-se como pecador e encontrar em Cristo a salvacao
e a impoténcia.

Como o ser humano é justificado por graca e fé, ele ndo necessita
de nenhuma obra para ter a salvacao, pois ela consiste numa dadiva
gratuita de Deus. No entanto, como Lutero vé as boas obras humanas?

Para Lutero, existem duas definicdbes de boas obras. A primeira
definicdo é que toda a boa obra é aquela que agrada a Deus e que se
expressa nos mandamentos. Cristo, ao ser perguntado sobre o que
deveria ser feito para ser salvo, ele respondeu: “Se queres ser salvo,
guarda os mandamentos” (Mt 19.17). De acordo com Lutero, “a
primeira, suprema e mais nobre obra é a fé em Cristo. [...] Pois nesta
obra é que todas as obras precisam realizar-se, dela recebendo a
influéncia de sua bondade”.? Isso quer dizer que toda obra realizada

com fé em Deus é uma boa obra.

Uma boa obra seria também tudo aquilo que a pessoa faz para seu
sustento e para o bem de todos, caso seja da vontade de Deus e
realizado com base na fé. “Aqui cada qual pode notar e sentir por si
mesmo quando é que esta fazendo algo bom ou ndo bom: se encontra
seu coracdao na confianca de que agrada a Deus entdo a obra é boa,

ainda que fosse tao insignificante quanto levantar uma palha”.3

O que define uma boa obra ndo é a obra em si, mas a fé que esta
presente. Além do mais, o ser cristdo realiza as obras ndo para receber o

TILLICH, Paul. Teologia sistemdtica: trés volumes em um. Trad. Getulio Bertelli. Sdo
Paulo/S3o Leopoldo: Paulinas/Sinodal, 1984. p. 555.

LUTERO, Martinho. Das boas obras. Trad. Walter O. Schlupp. In: Obras
selecionadas: O programa da Reforma — escritos de 1520. S0 Leopoldo/Porto
Alegre: Sinodal/Concérdia, 1989. V. 2. p. 97-170. p. 102.

LUTERO, 1989, p. 103.
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perddao, mas porque a graca de Deus o liberta para amar e servir ao
proximo: “Se a fé for destituida de toda e qualquer obra, mesmo a
menor possivel, ndo justifica, sim em verdade nem em fé. [...] A fé nem
sequer pode estar sem obras permanentes, grandes e vivas”.*

Lutero também pergunta: se as boas obras sdo realizadas somente
pela fé, por que existem tantas leis para estimular as pessoas a
realizarem o bem? A fé por si sé nao seria suficiente? Ele diz que as leis
existem porque “nem todos temos ou levamos em consideracdo a fé. Se
todo mundo a tivesse, ndo mais precisariamos de lei alguma, cada um
faria boas obras por si mesmo o tempo todo”.> Mas as leis existem
somente para aqueles que nio tém fé? Ou elas valem para todos? E

possivel se deixar de lado a lei e viver somente pelo evangelho?

A lei e o0 evangelho

Para que se possa entender corretamente a Sagrada Escritura, é
necessario que se saiba distinguir entre lei e evangelho. Lutero se
posiciona contra a posicdo da teologia catdlica, que transformara Cristo
num novo legislador como Moisés, e contra os antinomistas, que diziam
gue o ser humano justificado poderia viver apenas pela graca de Deus e
sem a lei. O Reformador acreditava firmemente que tanto a lei como o
evangelho deveriam perpetuar.6

De acordo com Lutero, existe uma diferenca entre lei e evangelho.
Esse ultimo n3ao pode ser colocado no lugar da lei e nem ela em seu
lugar. Ao mesmo tempo, um nao pode ser o complemento do outro. A
lei necessita existir, pois o ser humano é ao mesmo tempo pecador e
justo. Ela deve estar presente para mostrar a realidade do ser humano
pecador. O evangelho carece da lei para que o ser humano possa
conhecer sua realidade, se arrepender e receber a graca de Deus. Para
Lutero, “quando o arrependimento estd baseado somente na lei, € meio

EBELING, Gerhard. O pensamento de Lutero: uma introdugdo. S3o Leopoldo:
Sinodal, 1988. p. 124.

LUTERO, 1989, p. 110.

STRECK, Gisela |. Waechter. Escolas Comunitdrias: fundamentos e identidade. Sao
Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 22.
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arrependimento, e quando falta o evangelho, hd somente desespero e

perdicdo”.’

A lei é necessdria para manter a vida, mostrar o erro e dizer o que
é certo e errado. Ela existe para que obstinados e irresponsdveis sejam
corrigidos e para que fiéis reconhecam o pecado. Ja o evangelho acende
a fé no ser humano, o soleva e o recria para viver no amor a Deus e a
seu proximo, ou seja, viver de acordo com o mandamento do amor.

A lei ndo é fruto da pregacdo de Deus e pode existir
independentemente dela. No entanto, é somente por meio do
evangelho que se pode compreender o uso correto da lei.®2 A correta
relacdo entre o uso da lei e do evangelho é a base para a reflexdo da
doutrina dos dois reinos em Lutero.

A doutrina dos dois reinos

Diferente do sentido atual, na qual a palavra “Reino” denota um
espaco politico e politicamente limitado como “Reino Unido” ou num
sentido figurado uma delimitacdo de espaco individual ou coletivo
(como na frase "esta casa € o reino da desordem"), em Lutero, o
conceito “reino é entendido como um espaco geografico determinado
ou o exercicio ativo de um poder, dominio ou governo".9

A doutrina dos dois reinos se refere a relacdo de Deus e o mundo,
os seres humanos, a sociedade em si. Lutero nao chegou a formular essa
doutrina de forma sistematica, mas seus posicionamentos sobre o tema
podem ser encontrados em diversos escritos. De acordo com Ulrich
Durchrow, existem trés linhas de raciocinio que demostram a reflexao
de Lutero.

A primeira linha consiste numa critica contra a Igreja e ao
clerismo, que, na época, se autointitulavam como poder espiritual. Para
Lutero, o poder espiritual esta exclusivamente no Espirito de Deus. A
Igreja deveria se identificar com o Cristo e seu poder “se expressa

7 STRECK, 2005, p. 25.

EBELING, 1988, p. 109.
STRECK, 2005, p. 32.

8
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através da Palavra indefesa e perseguida, e mediante a vida de verdade

e justica”. ™

A segunda se refere a linha de raciocinio antimonastica. A Igreja
pregava o seu trabalho eclesial e suas obras como sendo mais santas
qgue o trabalho da vida cotidiana. No entanto, Lutero enfatizou a
importancia da valorizagao do trabalho em todas as dimensdes da vida.
N3do sé o trabalho da igreja, mas também o secular é para Lutero uma
forma de mostrar amor e fé.!!

Na terceira linha de raciocinio, a antintusiastica, é instigada a
participacdo dos cristdos e da Igreja nas decisGes econGmicas e politicas
com a intencdo de se buscar solucGes para problemas sociais. Lutero
ndo partilhava a ideia de transformar o mundo inteiro numa Igreja e
combater assim os ndo cristdos. Para ele, “O amor ao préximo deveria
se expressar através da instrumentalizacdo das melhores instituicdes
possiveis para promover a justica e direitos para a sociedade.”*?

Segundo Lutero, Deus trava uma luta intermindvel contra o mal,
gue tenta afastar a criagcao de Deus, e, dessa maneira, destruir a relagao
existente entre eles, objetivando a autodestruicdo da criacdo. Nessa
luta, o objetivo final é o estabelecimento do Reino de Deus no mundo.
Para tanto, faz-se necessaria a participacdo humana nessa batalha.™

A acdo de Deus se desenvolve de duas maneiras. A primeira esta
na esfera temporal. Seu ponto principal estd na relagdao do ser humano
consigo mesmo, com os outros individuos e com o mundo. Deus oferece
ao ser humano a “razao”, ou seja, habilidades, instrumentos e
liberdades que possibilitam a realizagdo das acdes de forma
responsavel. Para Ulrich, a “razao” consiste na “participacdao daquilo que
é bom e verdadeiro, naquilo que promove compartilhamento no bem
de todos e dda estabilidade [...] também pode definir o uso da forga
controlada publicamente e legitimada para a protecdo do bem-estar

10 DUCHROW, Ulrich. Os dois reinos: uso e abuso de um conceito teolégico luterano:

Sinodal, 1988, p. 13.
STRECK, 2005, p. 30.
DUCHROW, 1988, p. 14.
DUCHROW, 1988, p. 9.
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geral.”* Na esfera do reino temporal, Deus oferece ao ser humano a

“razao” para que ele use suas aptiddes visando o bem de todos.

A outra esfera de atuacdo de Deus estd no reino espiritual. E por
meio dele que o ser humano é libertado do pecado e dos poderes do
mal, através da atuacdo do Espirito de Deus. Aqui ndo ha neutralidade,
ou seja, o ser humano pode aceitar a dadiva de Deus ou ser afastado e
separado de Deus e agir sob o dominio do mal.”®

E por meio das instituicdes criadas pela razio humana, como a
Igreja, o Estado a economia, que Deus age no mundo. Embora possam
ter meios de atuacdo e func¢des diferentes, as instituicdes tem o mesmo
objetivo, servem a Deus e combatem o mal.

Para Walter Altmann, a doutrina dos dois reinos é um “modelo de
relacdo dialética entre a Igreja e Estado no contexto de luta e justica”.*®
Essa luta de Deus contra o mal tem por objetivo a implantagao do reino
de Deus no mundo. Ainda que ele jd esteja assegurado, sua presenca
ainda ndo estd presente e a luta continua sendo travada na histéria com
a parceria humana ao lado de Deus.

Altmann caracteriza essa luta em “velha e nova realidade”. Nao se
trata aqui de tempos cronolégicos, mas de qualidade. O “velho” pode
ser definido como “tudo quanto a luz da vitéria de Deus esta fadado a
passar, mesmo que ainda seja muito atuante e aparentemente
prevalecente.” O “novo” é “tudo aquilo que a luz do reino de Deus esta
destinado a prevalecer, mesmo que no presente ainda pare¢a muito
débil.”"

O conflito entre essas duas realidades esta presente em tudo, no
préprio ser humano, na Igreja e no Estado. O reino de Deus ainda ndo se
faz presente, mas pode ser notado em pequenos sinais. Nao se pode
desistir quando parece que o mal esta por vencer. E importante que o
ser humano se pergunte sempre, a quem ele serve, a “nova” ou a
“velha” realidade?'®

" DUCHROW, 1988, p. 10.

STRECK, 2005, p. 33.

ALTMANN, Walter. Lutero e libertagcdo. Sdo Leopoldo: Sinodal; S3o Paulo: Atica,
1994. p. 167.

ALTMANN, 1994, p. 168.

ALTMANN, 1994, p. 168.
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A finalidade da existéncia de dois poderes refere-se a duas
maneiras diferentes de Deus agir no mundo. De um lado, é oferecido o
Espirito de Deus através do evangelho e, de outro, a lei que combate o
mal e oferece condi¢des de vida para a humanidade. Para garantir a lei,
faz-se necessario o poder secular.

Mas ndo seria mais facil um regime no qual somente a vontade de
Deus fosse respeitada? De acordo com Lutero, ser cristdo e ser batizado
ndo basta. Nem um pais e nem mesmo uma sé pessoa pode ser
governado apenas pelo poder de Deus. Os cristdos sdo poucos e, além
disso, sdo pecadores e necessitam do poder secular.™

Lutero fundamenta o poder secular baseado numa ordem divina.
Para isso, ele se baseia em Rm 13.1,2: “Toda a alma esteja submissa ao
poder e a autoridade; pois ndo ha poder que ndo seja de Deus: onde
quer que haja poder ele foi ordenado por Deus. Quem, pois, resiste ao
poder, resiste a ordenacao de Deus. Quem, todavia, resiste a ordenacao
de Deus, este atrai sobre si mesmo a condenag¢do.” Em Pe 2.13, pode ser
encontrado o porqué da ordem secular: “Sede submissos a toda ordem
humana, seja ao rei, com o mais nobre, ou a seus procuradores que sao
por ele enviados para castigar os maus e recompensar os piedosos.” A
ordem secular serve para proteger os que fazem o bem e punir os
maus.*°

Para Lutero, existe uma maneira crista e uma nao cristd de exercer
o poder secular. O reino espiritual deve ensinar ao reino secular como
exercer o poder de forma crista. Ndo cabe ao reino espiritual assumir as
tarefas do reino secular, mas sim dizer ao poder secular como ele pode
exercer suas tarefas de forma crista para servir a vontade de Deus.

A pessoa cristd se submete a autoridade secular e cumpre suas
normas nao porque tem a necessidade do poder secular, mas porque se
preocupa com o bem-estar do préximo: “Visto, porém, que o verdadeiro
cristdo ndo vive na terra para si préprio, mas para o préximo, e lhe
serve, faz também, por natureza de seu espirito, aquilo que ndo
necessita, mas que é necessario e proveitoso para seu proximo.”?!

¥ STRECK, 2005, p. 38.

STRECK, 2005, p. 38.
LUTERO, Martinho. Da autoridade secular, até que pontoo se lhe deve obediéncia.
Trad. Martin N. Dreher. In: Obras selecionadas: Etica: fundamentacdo da ética
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Textos orientadores para a Educa¢ao Evangélico-Luterana

No ano de 2005, sdo publicados pela Rede Sinodal de educacdo os
“Textos orientadores para uma educacado evangélico-luterana”. O intuito
dessa publicacdo é apresentar uma sintese da identidade pedagégica
das escolas que compdem a Rede. O livreto é formado por trés textos. O
primeiro é o documento “Diretrizes para a politica educacional da
IECLB”, criado pelo Conselho da Igreja com a participacdo de todos os
setores que se interessam pela educacdo; o segundo sdo os “Principios
Pedagdgicos da Rede Sinodal de Educacdo”, que é o resultado de uma
analise dos projetos pedagdgicos e da discussdo de pedagogos; e o
ultimo é a “Carta Camburiu”, que se caracteriza pelo compromisso da
Rede na atuag¢ao no ensino superior.22

Os trés textos procuram oferecer uma visdao ampla da matriz
orientadora da Rede para os professores, as familias e os alunos que
fazem parte das escolas sinodais. Esses escritos também buscam o
esclarecimento das a¢Oes pedagdgicas em favor da sustentabilidade do
projeto educacional evangélico-luterano. Nesse artigo, serd observado
apenas o primeiro texto, pois se acredita que ele contém os principais
fundamentos teoldgicos para a educagdo evangélico-luterana.

Compreender a concep¢ao de educagao evangélico-luterana soé é
possivel quando se percebe que ela é o resultado de uma intersecc¢ao
dialdgica entre a Pedagogia e a Teologia. Ndo se trata de ver como a
pedagogia pode auxiliar no crescimento da Igreja, mas como a teologia
pode ajudar a tornar mais humana as formulacdes e concepcdes da
Pedagogia.”?

O principio do didlogo entre a pedagogia e a teologia é
fundamental para a elaboracdo do primeiro texto orientador, Politica
Educacional na IECLB, pois ndo é possivel compreender a teologia
luterana apenas como conteudo referencial e nem a pedagogia somente

politica, governo, Guerra dos camponeses, Guerra contra os turcos, paz social. Sdo
Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concdrdia, 1996. v. 6, p. 79-114, p. 88.

IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL. REDE SINODAL DE
EDUCACAO. Textos Orientadores para a Educa¢do Evangélico-Luterana. Rede
Sinodal de Educacdo. Sao Leopoldo, 2005. p. 5.

FLECK, Dorival. Entidades mantenedoras: manual. Sdo Leopoldo: Rede Sinodal de
Educacdo, 2010. p. 47.
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como um instrumento metodoldgico. A Politica Educacional na IECLB
deve ser entendida como um lugar onde se constréi uma teologia-
pedagdgica e uma pedagogia-teoldgica.

Fundamentos biblicos

A Politica Educacional na IECLB se faz com base em cinco
fundamentos biblicos: a obediéncia do mandamento do amor, a pratica
da esperanca e da reconciliacdo, a tarefa de educar para a liberdade, o
didlogo e o respeito como expressdo de unidade e o testemunho de fé e
amorosidade. A obediéncia do mandamento do amor pode ser
entendida a partir de trés indicativos presentes em Mt 22.17,29:
“Amaras o Senhor, teu Deus, de todo o teu coracdo, de toda a tua alma
e de todo o teu entendimento...Amaras o teu préximo como a ti
mesmo”.

A pessoa deve primeiramente amar a Deus e entregar-se a Ele
totalmente. Ela ndo ird idealizar a si mesma, ao outro ou aos bens
materiais, colocara a sua fé em Deus acima de tudo. Além disso, o ser
humano deve amar ao préximo, pois depende do outro para viver. Por
ultimo, deve amar a si mesmo, reconhecendo-se como um ser de amor
préprio e amado por Deus.

E por meio da educac3o que o ser humano demonstra seu amor
para o proximo e para a criacgdo. A educacdo é uma forma da
humanidade se responsabilizar pela criacdo e pelo desenvolvimento
pleno da pessoa.

As praticas da esperanca e da reconciliagdo visam uma vida digna
e justa. Sua base estd nos projetos de esperancas que visem essa
dignidade e justi(;a.24 Esses projetos se caracterizam como uma
atribuicdo de toda a sociedade, das familias, das escolas, das igrejas e de
diferentes grupos sociais. E o poder secular que se coloca a servico para
gue o reino de Deus seja implantado no mundo.

A tarefa de educar para a liberdade é expressa em Mt 28.19,20:
“Ide, portanto, fazei discipulos de todas as nacgoes, [...] ensinando-os a

* |GREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL. REDE SINODAL DE

EDUCACAO, 2005, p. 12.
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guardar todas as cousas que vos tenho ordenado.” Ao ocupar-se com a
tarefa de educar, a Igreja cumpre uma ordem de Deus.

O didlogo e o respeito como uma expressdao de unidade sao
pontos centrais para que a educacdo tenha éxito, pois ela somente é
completa quando ocorre em comunidade. E através da comunh3o de
pessoas que Deus realiza sua miss3o.>

A comunidade é composta por varios membros que cuidam uns
dos outros. Essa cooperacdo se da somente quando todos os envolvidos
agem com respeito, valorizado as pessoas em seu modo de ser e agir.

O didlogo e o respeito constituem-se como elementos
indispensdveis para a aproximacdo das pessoas e a resolucdo de
conflitos. Eles formam os meios pelos quais se mantém e se expressa a
unidade. As pessoas com caracteristicas Unicas formam comunidades na
medida em que dependem de Deus e do cuidado mutuo.*®

O servir como testemunho de fé e amorosidade se constitui como
o quinto e ultimo principio biblico. A fé é considerada um dom de Deus
aos homens que se manifesta no servigo. Deus realiza suas obras no
mundo mediante a a¢do das pessoas que anunciam e proclamam o
evangelho.

A educacdo nao deixa de ser um testemunho da boa nova do reino
de Deus, pois sua finalidade estd no cuidado com a criacdo e na
construcao da paz, da justica e da solidariedade.?’

Fundamentos teoldgicos-confessionais

Os fundamentos teoldgicos-confessionais de uma educacdo
evangélico-luterana sdo a justificacdo por fé e graca, a liberdade crista, o
sacerddcio geral de todos os crentes e a Igreja reformada em constante
reforma.

* IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL. REDE SINODAL DE

EDUCAGCAO, 2005, p. 14.
IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL. REDE SINODAL DE
EDUCACAO, 2005, p. 14.
IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL. REDE SINODAL DE
EDUCACAO, 2005, p. 15.
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Justificacdao por fé e graca: Deus se revela ao mundo mediante
Jesus Cristo. No encontro com Cristo, o ser humano, em busca da
transcendéncia, vé a possibilidade da nova vida. A graca e o amor de
Deus ndo dependem de retribuicdo humana, pois o amor de Deus
antecede qualquer acdo ou vontade humana. Para ser salvo, o ser
humano necessita unicamente da fé em Deus.

Isso significa que a aceitacdo do préximo e a abertura para o
didlogo ocorrem independente dos méritos da outra pessoa, pois sao
resultados da relacdo do ser humano com Deus. A fé em Deus desafia as
pessoas a acolherem e necessita do respeito a dignidade humana. Atuar
a favor da pessoa significa viver em comunidade e ndo de forma isolada.

Deus também desafia o ser humano a testemunhar a sua graca
por meio de obras. Consiste entdo como tarefa da pessoa promover, por
meio da educacdo escolar, o bem-estar, a igualdade social e econémica
e o cuidado e o zelo da Criag3o.?®

A liberdade crista consiste em uma das bases da teologia crista.
Lutero oferece a seguinte definicdo de liberdade: “O ser cristdo é um
senhor livre de tudo, a ninguém sujeito pela fé. O cristdao é um servo
dedicado a tudo, a todos sujeito por amor”. A liberdade é o resultado da
acdo de Deus entre as pessoas.

A liberdade crista evita que a pessoa fique dependente de algo ou
de alguém e seja escravo. Por isso, o principio da liberdade crista rejeita
toda a forma de fanatismo e dogmatismo, tanto teoldgico como
pedagégico.

Ser cristdo significa servir ao préximo como Cristo serviu as
pessoas. Por isso, Lutero diz que o ser cristdo é “dedicado a tudo, a
todos sujeito”. As pessoas sao feitas por meio de Cristo, seres livres que
necessitam viver o amor de Deus de forma responsavel a cada dia.”®

O Sacerddcio geral de todos os crentes convida as pessoas,
instruidas e enviadas por Deus, para exercerem diversas funcdes e
atividades. Também na educacdo as pessoas sao instigadas a participar

?® |GREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL. REDE SINODAL DE
EDUCACAO, 2005, p. 15.
IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL. REDE SINODAL DE
EDUCACAO, 2005, p. 16.
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do processo educativo, tornando-se corresponsdveis na proclamagao do
Evangelho.*

As pessoas recebem dons do Espirito de Deus e exercem diversas
atividades na proclamagao do Evangelho. Elas sao chamadas a usar suas
habilidades em favor do testemunho do Reino de Deus e da integridade
da criagdo.

O quarto principio estd na lIgreja reformada em constante
reforma. Tanto o aprendizado da fé como a educacdo sdo processos
inacabados, constantes e dindmicos. Ndo é possivel se restringir o
estudo a uma determinada fase da vida, pois cada etapa apresenta
preguntas diferentes que incidem na busca pelo novo.

Também a comunidade de fé, escola e comunidade eclesial e
popular, devem promover espacos nos quais possam ser realizados
aprendizados, possibilitando a retomada, a ressignificacdio e a
construcdo de novos conhecimentos.”

Consideragoes finais

Tanto os conceitos de Lutero apresentados inicialmente nesse
artigo como os textos orientadores para a Educagao Evangélico Luterana
demonstram que a escola é uma obra do ser humano que se coloca a
servico do reino de Deus. Ndo se trata aqui de colocar a questdo
teolégica acima da pedagdgica, como se a escola fosse parte do reino
espiritual e desconectada do mundo, e nem de distanciar o aspecto
teolégico do projeto da escola.

Uma educacdo evangélico-luterana necessita estabelecer uma
relacdo entre teologia e pedagogia, pois tem seu fundamento na Palavra
de Deus. Uma proposta pedagogico-teoldgica e teoldgica-pedagdgica
necessita estar presente no cotidiano da instituicdo, fundamentar a sua
acdo pedagdgica e justificar a existéncia da instituicdo no contexto

*® IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL. REDE SINODAL DE

EDUCACAO, 2005, p. 17.
IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA NO BRASIL. REDE SINODAL DE
EDUCACAO, 2005, p. 17.
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brasileiro, como sendo uma contribuicdo para o enriquecimento do
pluralismo pedagdgico da sociedade brasileira.*

A escola evangélico-luterana se apresenta como um diferencial no
contexto escolar brasileiro, pois se fundamenta na Palavra de Deus. A
pergunta como educar pessoas e capacitd-las é respondida pela escola
evangélico-luterana através do ensino cristao. Dessa forma, ela preserva
a Palavra e capacita as pessoas para atuarem de forma responsavel no
mundo.

32 STRECK, 2005, p. 137.
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Consideragoes iniciais

Os inumeros desafios e oportunidades enfrentadas pela sociedade
do século XXI configuram-se dentro de um movimento histérico-social
chamado pds-modernismo. Para Gadotti, “entre os elementos
reveladores da pds-modernidade estd a invasdo da tecnologia
eletrénica, da automacao e da informacdo, que causam certa perda de
identidade nos individuos, ou desintegracdo”.! A pés-modernidade seria
um movimento contrdrio a modernidade, pautado pela escassez de
referenciais e modelos estabelecidos. Nesse movimento, pode-se
observar uma crise de paradigmas.

A rejeicao do absoluto, em alguns momentos positiva, trouxe em
seu bojo a desestabilizacdo das identidades tradicionais, entendidas
como moldes reguladores das condutas individuais.” Neste viés, a
estrutura familiar sofre uma destrutiva desestabilizagdo, pois no

Mestrando em Teologia (Area Biblica) pela Faculdade Superior de Teologia — EST —
Brasil. Pdés-graduado em Docéncia Universitaria: métodos e técnicas pelo UNASP-
EC. Graduado em Teologia pelo UNASP-EC. Graduado em Administragdo com
Habilitagdo em Comércio Exterior pela UNESC. E-mail: docesca@hotmail.com
Mestre em Educacdo pela PUC CAMPINAS. Pds-Graduada em Metodologia de
Ensino pelo UNASP — EC. Pds-Graduada em Psicopedagogia pelo UNASP-EC.
Graduada em Pedagogia pelo UNASP-EC. Docente em cursos de graduagdo e
Coordenadora do Curso de pés-graduacdo em Docéncia Universitdria: métodos e
técnicas, no UNASP-EC. E-mail: andressa.oliveira@unasp.edu.br

GADOTTI, Moacir. Histdria das ideias pedagdgicas. Sio Paulo: Editora Atica, 2004,
p.33.

BAUMAN, Zygmunt. O mal-estar da pds-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1998.
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contexto pds-moderno a existéncia de uma socializagdo normativa é
oprimida implacavelmente.

Segundo Imberndn, timidamente, o sistema educativo foi tendo
consciéncia dos problemas causados pelo pdés-modernismo e
enunciando alguns deles, promoveu um debate sobre os valores da
humanidade. Isso ocorre devido ao papel angular desenvolvido pela
educacdo.’ Entretanto, quando esta se torna irrelevante para a
sociedade, devido ao desencantamento ocasionado pelo movimento
pds-moderno, entramos num processo de esvaziamento normativo,
ético e moral.

Referindo-se as relagbes sociais e as relagdes humanas, a
sociedade pds-moderna padece de graves problemas decorrentes de
variadas manifestacGes de intolerancia. Para Libaneo, hda, assim,
guestdes que reclamam da educacdo e da escola, um ensino que
promova o desenvolvimento de uma sensibilidade ativa perante os
dramas humanos.” Evoca-se a necessidade de formacdao de homens
éticos que assumam compromissos tanto em seu contexto profissional
guanto em suas praticas pessoais.

De fato, € em meio aos desafios estabelecidos e enfrentados pela
educagdo no ambito pds-moderno, no ecletismo que lhe é peculiar e,
normalmente, sem uma base adequada para uma educacado
satisfatdria,” que se evidencia a necessidade de um modelo educacional
mais abrangente. Ou seja, uma educagdo que postule muito mais que
conhecimento académico, mas um modelo que esteja comprometido
com o desenvolvimento intelectual e moral do homem, norteado por
principios que o levem a tal objetivo.

Neste sentido, pode-se identificar modelos confessionais como,
por exemplo, a educacdo Adventista do Sétimo Dia, sob a perspectiva de
Ellen G. White. Esse modelo se constitui num diferencial deveras
intrigante, pois num contexto tdo turbulento como o que se vivencia

IMBERNON, Francisco (Org.). A educacdo no século XXI: os desafios do futuro
imediato. Porto Alegre: Artmed, 2000.

LIBANEO, José C.; SANTOS, Akiko (Org.). Educagdo na era do conhecimento em rede
e transdisciplinaridade. Campinas, SP: Editora Alinea, 2005.

KNIGHT, George R. Filosofia e Educag¢do: uma introducdo da perspectiva crista.
Engenheiro Coelho, SP: Imprensa Universitaria Adventista, 2001.
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hoje, seus métodos e valores se fundamentam dentro de uma confissdo
religiosa, visando a redencdo do ser.

Portanto, entendeu-se que, uma abordagem em alguns dos
principais pensadores pds-modernos, bem como uma breve descricao
da pedagogia Adventista sob a perspectiva de Ellen G. White e sua base
epistemoldgica, poderiam evidenciar alguns desafios e oportunidades
de uma educacdo confessional no periodo pdés-moderno, sendo que
esse se apresenta na contramao daquela.

O caminho da pés-modernidade

Na era cristd, podem-se identificar dois periodos filoséficos
antecedentes a pés-modernidade; o pré-modernismo e o modernismo,
respectivamente. Fixar uma data para cada periodo seria desconsiderar
os referenciais que disciplinas como: histdria, filosofia, teologia,
sociologia, economia, politica e etc, encontram em seus respectivos
entornos para descrever e identificar cada paradigma.6 De fato, em
alguns momentos esses movimentos se desenvolveram de forma
paralela, contudo com elementos que os evidenciaram ao longo da
histéria humana. Obviamente que a nomenclatura que os define — pré-
modernismo, modernismo e pds-modernismo — pressupde que cada um
deles atingiu predominancia em determinadas épocas. Ou seja, quando,
numa linha cronoldgica, propde-se o posicionamento de tais
movimentos, deve-se levar em considera¢do que a determinacao de um
recorte temporal, ndo tange a extingdo de um periodo, mas sim da
soberania do outro.

Assim, pode-se inferir que o pré-modernismo teve o seu apogeu
até meados do século XVI, e o modernismo, que ja coexistia com o
periodo anterior, caracterizou-se no ambito do Renascimento do século
XV. Aquele trazia em seu predmbulo uma visdo teocéntrica como
fendbmeno motivador de toda existéncia césmica. Na sua busca pelo
elemento primordial o homem era visto como fantoche dos deuses e

6 AZEVEDO, Marcelo de Carvalho. Modernidade e Cristianismo: o desafio da

inculturacdo. Sao Paulo: Loyola, 1981.
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vivia a mercé de lendas e mitos populares.7 A arte retratava Deus como
o ser supremo e os conflitos eram travados em nome dele.

J& no periodo moderno, observa-se o questionamento e o
rompimento total com essas premissas. O Humanismo Renascentista
sepultou o teocentrismo, colocando o homem no centro do Universo —
nasce o antropocentrismo. Pontualmente, “o teocentrismo cristdo é
substituido por outro sagrado: a sacralidade da razdo substitui a
sacralidade dos séculos anteriores.”®

Em sua célebre obra “Critica da razao pura”, o alemdo Immanuel
Kant constrdi, sobre a metafora denominada “revolucao copernicana”g,
uma nova proposta. Pretendendo mais que uma simples refutacdo as
teorias metafisicas, o filé6sofo funda, sobretudo, uma nova posicdo do
sujeito em relacdo ao objeto. Ou seja, se no racionalismo dogmatico
existia uma harmonia preestabelecida entre sujeito e objeto, o principio
kantiano preconiza uma submissdo necessaria do objeto ao sujeito.

Ainda no século XIX, o iluminismo promoveu uma nova verdade
absoluta: a ciéncia. Essa adquire imunidade jamais vista em épocas
passadas, transformando-se no cdnon final do conhecimento. A ciéncia
assume o status de origem e razao de todas as coisas. Para George
Knight;

A estrutura mental modernista acredita que as descobertas das
ciéncias natural e social proporcionaram a humanidade certa
verdade, verdade que ia além da duvida, compreensdo humana que
refletiu a realidade assim como ela existiu. Tal conhecimento
acreditava ser objetivo e neutro, como o préprio método cientifico.

HALL, Stuart. A identidade cultural na pds-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A,
2001.

ROSSATO, Ricardo. Pés-modernidade: qual educagdo? Rei: Revista de Educa¢do do
Ideau, Getulio Vargas, RS, v.1, n.1, p. 9-20, ago. 2006. p.11.

Kant compara a sua proposta a descoberta do astronomo Nicolau Copérnico que,
ndo em torno da Terra, mas em torno do Sol, circulam os planetas do nosso
sistema solar — Heliocentrismo. Ou seja, tudo gira em torno de um sujeito singular.
Ele pretendia conquistar para a filosofia o status de um saber equiparado ao das
ciéncias, e imaginou que o caminho indicado seria uma critica radical da razao, para
purificar a filosofia de pseudosaberes.
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Os varios fatos da visdao moderna foram utilizados para formar teorias
. . . .10
(metanarrativas) para explicar o mundo e o sentido da vida.

A filosofia iluminista tentava construir uma civilizacdo com
liberdade universal, pautada no acumulo do saber e no dominio da
natureza e de seus fenOmenos catastroficos. Segundo Harvey, “o
desenvolvimento de formas racionais de organizacdo social e de modos
racionais de pensamento prometia a libertacdo das irracionalidades do
mito, da religido, da supersticdo, liberacio do uso arbitrario do poder.”**
O projeto cristdo da teodicéia era encarado com desprezo por
pensadores iluministas que ironizavam desdenhosamente do que se
acreditava até entdo quanto a condicdo humana e a criacdo do

Universo.

Em 1756, apds o grande terremoto que havia deixado Lisboa'” em
ruinas, Voltaire publica a obra Poeme sur le desastre de Lisbonne. Frases
como: "Filésofos iludidos que bradais Tudo estd bem”*3, “Deus vingou-
se, a morte deles é o preco de seus crimes?”** e “Um Deus veio consolar
a nossa racga alarmada; visitou a terra, mas ndo a mudou em nada!”® se
constituem em afirmacgdes adornadas de ironia que ultrapassam o limite
de meros questionamentos ao cristianismo. J& em 1759, na obra
intitulada Candido, o filésofo derrama todo sarcasmo existente em sua
pena, em afronta a ideia de Leibnitz, quanto a afirmac¢do de este ser o
melhor dos mundos possl'veis.16

Entretanto, o modernismo ndo cumpriu sua promessa e 0 que se
observou foi uma sucessao de calamidades encenadas pela voracidade
humana. A erupgao da | e Il Grandes Guerras Mundiais, a destruicdao de
Hiroshima e Nagasaki, os campos de exterminio e a Guerra Fria, foram
acontecimentos que provocaram o desencantamento do otimismo

1 KNIGHT, 2001, p. 90.

HARVEY, David. Condi¢do pds-moderna. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1992. p. 23.

O terremoto de Lisboa ocorreu no dia 12 de novembro, dia de Todos os Santos, de
1955. Cerca de 20 mil pessoas sucumbiram a tragédia que abalou a Europa.
Seguido por um enorme Tsunami, estima-se que o tremor atingiu a magnitude 9 na
escala de Richter.

VOLTAIRE, Francois. Poemes et discours en vers. Paris: Ménakd et Desenne, 1822.
p. 85.

VOLTAIRE, 1822, p. 86.

VOLTAIRE, 1822, p. 90.

VOLTAIRE, 2001.
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moderno. Voltaria a humanidade aos pordes da Idade Média, ao pré-
modernismo? Certamente, ndo! Nesse viés, surgiu o pds-modernismo,
uma ruptura radical com os principios modernos de ler e vivenciar o
mundo."’

O arcabougo pos-moderno

Quanto ao surgimento do pdés-modernismo, ndo é prudente a
fixacdo de uma data, entretanto é plausivel a afirmacdo de que esse
movimento alcancou soberania no século XX'® como fruto de
expectativas frustradas nos grandes discursos do passado. O ateismo do
movimento iluminista e as obras de Friedrich Nietzsche (1844-1900)
prepararam o pensamento filosofico para o pds-modernismo. A
propdsito, nas suas cldssicas obras intituladas “A Gaia Ciéncia” e “Assim
falava Zaratrusta”, Nietzsche proclama a morte, filosdéfica, de Deus e por
consequéncia, da familia, da moral e dos valores referenciais da
sociedade. Outros pensadores mais contemporaneos contribuiram
significativamente para a sedimentacdo das idéias pds-modernas, como
é o caso de Jean-Francgois Lyotard, Michel Foucault, Jaques Derrida e
Richard Rorty.

Na obra “A Arqueologia do Saber”, Michel Foucault defende a
rejeicdo dos referencias outrora exaltados pelo modernismo. Para
Foucault:

E preciso pdr em questdo, novamente, essas sinteses acabadas, esses
agrupamentos que, na maioria das vezes, sdo aceitos antes de
qualquer exame, esses lagos cuja validade é reconhecida desde o
inicio; é preciso desalojar essas formas e essas forcas obscuras pelas
quais se tem o habito de interligar os discursos dos homens; é preciso
expulsa-las da sombra onde reinam. E ao invés de deixa-las ter valor
espontaneamente, aceitar tratar apenas, por questdo de cuidado

7" ANDERSON, Perry. As origens da pds-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar

Editor, 1999.
LOMBARDI, José Claudinei (Org.). Globalizagdo, pds-modernidade e educacgdo:
histdria, filosofia e temas transversais. Campinas, SP: Autores Associados, 2003.
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com o método e em primeira instancia, de uma populagdo de
. . 19
acontecimentos dispersos.

Assim  como Foucault, Jean-Francois Lyotard persegue
implacavelmente qualquer possibilidade de existéncia de uma
metalinguagem ou uma metanarrativa onde as estruturas possam ser
conectadas.? Pois, para esses autores, “verdades eternas e universais,
se é que existem, ndo podem ser especificadas. Condenando as
metanarrativas como “totalizantes”, eles insistem na pluralidade de
formacdes de “poder-discurso” (Foucault) ou de “jogos de linguagem”
(Lyotard)”.”* Nesse contexto, as “filosofias religiosas acabam sendo
consideradas metanarrativas e sdo excluidas com as tdo chamadas
metanarrativas seculares”.”” Ainda para Lyotard, “Simplificando ao
extremo, considera-se “pés-moderna” a incredulidade em relacdo aos

metarrelatos.”*

Com a linha desconstrucionista, Jaques Derrida preconiza
conceitos de heterogeneidade e de descontinuidade como vetores de
uma sociedade que, em sua leitura, precisa assumir uma rejeicao
exacerbada quanto a utopia de sistemas fixos de representacdo. Na
concepgao desse fildsofo, “o efeito é quebrar (desconstruir) o poder do
autor de impor significado ou de oferecer uma narrativa continua.”**

Na citacdo abaixo, fica ainda mais evidente a agudez do
pensamento desconstrucionista de Derrida;

Ndo devemos, pois, deixar-nos destruir pela identificagdo com o
outro. A economia da piedade e da moralidade deve sempre se
deixar conter nos limites do amor de si, tanto mais que sé esse
ultimo pode-nos esclarecer sobre o bem do outro. E por isso que a
maxima da bondade natural, “Ndo facas a outrem o que ndo queres
que te fagam”, deve ser temperada por essa outra maxima, “bem

19 FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,

2004. p. 24.

LYOTARD, Jean-Frangois. O pés-moderno. Rio de Janeiro: José Olympio, 1986.
HARVEY, 1992, p. 49-50.

KNIGHT, 2001, p. 95.

LYOTARD, 1986, p. xvi.

HARVEY, 1992, p. 55.
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menos perfeita, porém mais util, talvez, que a precedente: ‘Faze teu
. , , 25
bem com o minimo mal possivel a outrem que for possivel’”

Outra caracteristica pontual do pds-modernismo é a subjetividade
epistemoldgica. Nesse viés surge a obra do filésofo norte americano
Richard Rorty, em especial “A filosofia e o espelho da natureza”,
relacionando a imagem construida na mente como sendo um reflexo da
realidade. Segundo Rorty, a linguagem e o pensamento, apesar de
formarem o cotidiano humano, ndo esbocam sequer quadros da
realidade.

A premissa crucial desse argumento é que ndo ha nenhuma coisa tal
como uma crenca justificada que seja ndo-proposicional, e nenhuma
coisa como justificagdo que ndo seja uma relagdo entre proposigoes.
Assim, falar de nossa familiaridade com a vermelhiddo, ou com uma
instanciagdo da vermelhiddo, como “suporte” de (enquanto oposta a
ser uma definigdo causal de) nosso conhecimento de que “isto é um
objeto vermelho” ou de que “o vermelho é uma cor” é sempre um
equfvoco.26

Pode-se afirmar nesse contexto que, a subjetividade de Rorty e a
saga desconstrucionista de Derriba apontam para uma direcdo em
comum. Ou seja, com a perda da continuidade no discurso, com a
subjetividade nos valores e nas crencas, os padrdes de autoridade e,
supostamente imutdveis de juizo ético, sdo desintegrados.

O quadro comparativo abaixo mostra a diferenca bdsica entre
modernismo e pds-modernismo:

Modernismo Pés-modernismo
Forma Antiforma
Propésito Jogo
Projeto Acaso
Hierarquia Anarquia
Dominio / Logos Exaustdo / Siléncio
Totalizagdo / Sintese Descricdo / Antitese
Presenca Auséncia

> DERRIDA, Jacques. Gramatologia. Sao Paulo: Perspectiva, 1973. p. 232.

RORTY, Richard. A filosofia e o espelho da natureza. Rio de Janeiro: Relume-
Dumarad, 1994. p. 187-188.
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Género / Fronteira

Texto / Intertexto

Semantica Retérica
Metafora Metonimia
Selegdo Combinagdo
Leitura Desleitura
Tipo Mutante
Parandia Esquizofrenia
Metafisica Ironia
Transcendéncia Imanéncia

“Sou, logo existo”

“Sinto, logo existo”

Racionalismo

Achismo

A arte mostra a realidade A arte é o abstrato e mostra o indefinivel

Jesus Cristo é um mito sem sentido Jesus Cristo é apenas mais um de muitos
iluminados como: Buda, Ghandhi e Maomé.

Fonte: Harvey, 1992, p. 48, adaptado por Domingos S. Cesca para essa pesquisa.

De fato, pode-se afirmar que a sociedade pds-moderna vive o
tempo do imediato, do presente, do cotidiano, do relativo, do plural, da
diversidade, da desconfianga em relagdo a qualquer certeza e do
questionamento universal. Portanto, como encarar, nesse contexto, os
desafios e as oportunidades de uma educagao superior confessional?

A educacgdo adventista sob a perspectiva de Ellen G. White

A revista Veja em 12 de setembro de 2007 publicou uma matéria
com o seguinte titulo: “Gracas a Deus — e ndo a Darwin”. Ironias a parte,
o conteudo da reportagem exaltava entre outros quesitos, a qualidade
do ensino adventista como o fator preponderante para o crescimento
de sua rede educacional. “Enquanto as escolas catdlicas ndo sairam do
lugar [0%] na ultima década, os colégios adventistas se expandiram em
ritmo acelerado [37%].”’

J4 em 14 de maio de 2008 a revista Isto E também publicou uma
matéria sobre a educacdo adventista. Sob o titulo de “O colégio interno

7 “Gracas a Deus e ndo a Darwin”. Revista Veja, edicdo 2025, de 12 de setembro de
2007. Disponivel em: <http://veja.abril.com.br/120907/p_116.shtml>. Acesso em:
05 de dezembro de 2012.
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ndo é mais aquele”,”® o autor evidenciava o crescimento da rede

adventista de ensino no Brasil com 18 internatos em funcionamento.?’

Obviamente que, para os adventistas do sétimo dia, figurar em
6rgaos da midia impressa, como os mencionados acima, é motivo de
grande satisfacdo. Entretanto, o que nos chama a atencdo é exatamente
o que foi omitido, pois todo esse “sucesso” da educacdo adventista deve
ser referendado com os principios da pedagogia de Ellen G. White, pois
para George Knight:

E impossivel compreender a educagio adventista, do ponto de vista
atual ou histérico, sem compreender o papel e o impacto de Ellen
White sobre seu desenvolvimento. Ela foi ndo apenas a figura central
em seu desenvolvimento, mas a Unica lider adventista que esteve em
constante destaque desde seus primérdios até o fim de seu periodo
formativo.>°

Na obra de Ellen G. White encontra-se um padrao muito
interessante quando a autora se refere a totalidade do ser. Em seus
escritos sobre os mais variados temas, em especial a educacdo, ela
constrdi idéias fascinantes combinando os vocabulos “fisica, mental ou
intelectual e espiritual”, de forma holistica, no sentido de
desenvolvimento e restauracdo do ser humano. Para Sudrez, “Desde
1872, data de seu primeiro artigo, intitulado “A Educacdo Ideal”, ela ja

% g colégio interno ndo é mais aquele”. Revista Isto E, edicdo 2010, de 14 de maio

de 2008. Disponivel em:
<http://www.istoe.com.br/reportagens/paginar/3691_0+COLEGIO+INTERNO+NAO
+E+MAIS+AQUELE/2>. Acesso em: 05 de dezembro de 2012.

E deveras interessante o crescimento da Educagdo Adventista dentro do pds-
modernismo, levando-se em consideragdo que sua filosofia se apresenta
“inegociavel” e ndo foge dos principios estabelecidos a mais de um século. Para
Ellen G. White, “Caso uma influéncia mundana haja de dominar nossa escola, seja
ela entdo vendida aos mundanos, e tomem eles o inteiro controle; e os que
depositaram seus meios nessa instituicdo estabelecerdo outra escola para ser
dirigida, ndo sob o plano das escolas populares, nem segundo os desejos de
diretores e professores, mas sob o plano especificado por Deus.” WHITE, Ellen G.
Conselhos aos professores, pais e estudantes. 5. ed. Tatui, SP: Casa Publicadora
Brasileira, 2007a, p. 88-89.

KNIGHT, 1983, p.26.
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vislumbrava uma educagdao em expansado, fundamentada numa pratica
holistica: desenvolvimento da mente, do corpo e do espirito.”>!

Certamente, a compreensao de White do relato da criagao onde
Deus diz: “Facamos o homem a nossa imagem, conforme a nossa
semelhanca (Gn 1:26) ”*, lancou as bases para a construcdo dessa vis3o
profundamente holistica, pois para a autora, a imagem e a semelhanca
estdo intrinsecamente ligadas as faculdades fisicas, mentais e
espirituais.

Quando Ad3o saiu das maos do Criador, trazia ele em sua natureza
fisica, intelectual e espiritual, a semelhanga de seu Criador. "E criou
Deus o homem a Sua imagem" (Gén. 1:27), e era Seu intento que
quanto mais 0 homem vivesse tanto mais plenamente revelasse esta
imagem, refletindo mais completamente a gléria do Criador. Todas as
suas faculdades eram passiveis de desenvolvimento; sua capacidade
e vigor deveriam aumentar continuamente. Vasto era o alvo
oferecido a seu exercicio, e glorioso o campo aberto a sua pesquisa.33

Contudo, quando o homem palmilhou pelo caminho de
desobediéncia a Deus, “com o pecado a semelhanc¢a divina ficou
obscurecida, sendo quase que totalmente apagada. Enfraqueceu-se a
capacidade fisica do homem e sua capacidade mental diminuiu;
ofuscou-se-lhe a visio espiritual.”>* Em outras palavras, no 4mbito do
pecado, o homem gradativamente se afasta do propdsito primordial de
guando fora criado a “imagem e a semelhanc¢a” do seu Criador.

Surge nesse contexto um plano de restauracdao. Um projeto divino
para trazer o homem ao principio, ao relacionamento harmonioso que
tivera inicialmente com Deus. Assim:

Por infinito amor e misericérdia foi concebido o plano da salvagao,
concedendo-se um tempo de gracga. Restaurar no homem a imagem
de seu Autor, leva-lo de novo a perfeicdo em que fora criado,
promover o desenvolvimento do corpo, espirito e alma para que se

' SUAREZ, Adolfo S. Redengdo, liberdade e servico: os fundamentos da pedagogia de

Ellen G. White. Engenheiro Coelho, SP: UNASPRESS, 2010, p.38. Para ler o artigo
supracitado em sua integra, ver: WHITE, Ellen G. Testemunhos para a Igreja vol. 3.
Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2006b, p. 131-160.

BIBLIA de Estudos Almeida. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 1999, p 19-20.
WHITE, Ellen G. Educagdo. 9. ed. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2003, p. 15.
WHITE, 2003, p. 15.
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pudesse realizar o propdsito divino da sua criagdo - tal deveria ser a

obra da redencdo. Este é o objetivo da educagdo, o grande objetivo
.35

da vida.

E deveras fascinante o conceito primevo de Ellen G. White quanto
ao papel restaurador, salvifico da educacdo. Para Douglass, “em parte
alguma dos escritos de Ellen White encontramos os principios do Tema
do Grande Conflito mais explicitamente desdobrados do que em seus
escritos sobre principios educativos.”*® Nesse viés surgem subtemas que
compde o pano de fundo do conceito whiteano de educacdo
restauradora. Ou seja: redencdo, libertagdo, piedade / amor, moral, pais
/ professores e servigo.

Redencdo

“No mais alto sentido, a obra da educacao e da redenc¢do sdao uma;
pois, na educagdo, como na redenc¢do, ‘ninguém pode pOr outro
fundamento, além do que ja estd posto, o qual é Jesus Cristo’.l Cor.
3,11” 37

Libertacao

A mais elevada educagdo requer algo maior e mais divino do que o
conhecimento que se obtém meramente dos livros. Ela significa um
conhecimento individual, experimental de Cristo; quer dizer
emancipac¢do de idéias, habitos e praticas adquiridos na escola do
principe das trevas, e que se opdem a lealdade para com Deus. Quer
dizer subjugar a obstinacdo, o orgulho, o egoismo, as ambicdes
mundanas, a incredulidade. E a mensagem da libertacdo do pecado.38

> WHITE, 2003, p. 16.

DOUGLASS, Herbert E. Mensageira do Senhor: o ministério profético de Ellen G.
White. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2001, p. 344. Quanto ao tema do
“Grande Conflito”, os adventistas do sétimo dia creem que a rebelido de Lucifer
deu origem ao pecado e uma grande controvérsia foi introduzida no Universo. Com
a entrada do pecado na Terra, o plano de salvagdo vem como a resposta divina em
restauragdo a humanidade caida. Ver: Nisto Cremos: 28 Ensinos Biblicos dos
Adventistas do Sétimo Dia. Tatui, SP: Casa Publicadora Brasileira, 2008, p. 142-152.

WHITE, 2003, p. 30.

WHITE, 2007a, p. 11-12.
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Piedade / Amor

Moral

A mais elevada educagdo é o conhecimento experimental do plano
da salvagdo, adquirido por meio de sincero e diligente estudo das
Escrituras. Essa educagao renovara o entendimento e transformara o
carater, restaurando a imagem de Deus na alma. Fortalecerd a mente
contra as enganosas insinua¢des do adversario, e nos habilitard a
compreender a voz de Deus. Ensinara o discipulo a tornar-se um
coobreiro de Jesus Cristo, a extinguir a obscuridade moral que o
rodeia e a levar luz e conhecimento aos homens. Ela é a singeleza da
verdadeira piedade - nosso certificado da escola preparatéria da
Terra para a escola superior do alto.*

A mais elevada educagdo que eles possam receber consiste em
aprender como acrescentar a sua "fé a virtude, e a virtude, a ciéncia,
e a ciéncia, a temperanga, e a temperanga, a paciéncia, e a paciéncia,
a piedade, e a piedade, o amor fraternal, e ao amor fraternal, a
caridade.”

O amor, base da criagdo e redencdo, é o fundamento da educagdo
verdadeira. Isto se evidencia na lei que Deus deu como guia da vida.
O primeiro e grande mandamento é: "Amardas ao Senhor, teu Deus,
de todo o teu coragdo, e de toda a tua alma, e de todas as tuas
forcas, e de todo o teu entendimento." Luc. 10:27. Ama-Lo - o Ser
infinito e onisciente - de toda a forga, entendimento e coracdo,
implica o mais alto desenvolvimento de todas as capacidades.
Significa que, no ser todo - corpo, espirito e alma - deve a imagem de
Deus ser restaurada.”’

“Fazer com que o homem volte a harmonia com Deus, de maneira
a elevar e enobrecer sua natureza moral a fim de que ele de novo possa
refletir a imagem do Criador, é o grande propdsito de toda a educacado e

disciplina da vida.

n42
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2

WHITE, 2007a, p. 11.
WHITE, 2007a, p. 15.
WHITE, 2003, p. 16.

WHITE, 2007a, p. 49.
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“A educagdo compreende mais que conhecimento de livros. A
devida educagao inclui, ndo somente a disciplina mental, mas aquele

cultivo que garante a sd moral e o correto comportamento”.

n 43

Pais / Professores

Servico

Na escola do lar, que é o curso inicial, deve-se utilizar o melhor
talento. Sobre todos os pais repousa o dever de proporcionar
instrucao fisica, mental e espiritual. Deve ser o objetivo de cada pai
alcangar para seu filho um cardter bem equilibrado e simétrico. Tal é
uma obra de ndo pequena grandeza e importancia, e que requer
ardoroso pensamento e ora¢do, ndo menos que esforgo paciente e
perseverante. Deve-se por um fundamento correto, fazer uma
armagao forte e firme, prosseguindo entdo, dia apds dia, na obra de
edificar, polire aperfeigoar.44

Os habitos e principios de um professor devem ser considerados
ainda de maior importancia que suas habilitacdes do ponto de vista
da instrugdo. Se ele é um cristdo sincero, sentira a necessidade de
manter interesse igual na educacao fisica, mental, moral e espiritual
de seus discipulos. A fim de exercer a devida influéncia, cumpre-lhe
ter perfeito dominio sobre si mesmo, e o préprio coragdao possuido
de abundancia de amor para com os alunos - amor que se
manifestard em sua expressao, nas palavras e nos atos.®

A verdadeira educacio significa mais que um certo curso de estudo. E
vasta. Inclui o harmdnico desenvolvimento de todas as aptidGes
fisicas e das faculdades mentais. Ensina o amor e o temor de Deus,
sendo o preparo para o fiel desempenho dos deveres da vida.*®

Aquele que coopera com o propdsito divino, transmitindo a
juventude o conhecimento de Deus, e moldando-lhes o carater em
harmonia com o Seu, realiza uma elevada e nobre obra. Suscitando o
desejo de atingir o ideal de Deus, apresenta uma educagdo que é tdo
alta como o Céu e tdo extensa como o Universo; uma educagdo que

43

WHITE, 2007a, p. 331.

* WHITE, 2007a, p. 107-108.
*> WHITE, 2007b, p. 5.
% WHITE, 2007a, p. 64.
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ndo se podera completar nesta vida, mas que se prolongara na
vindoura; educagdo que garante ao estudante eficiente sua
promocgado da escola preparatéria da Terra para o curso superior - a
escola celestial.*’

Avance a juventude tdo rapidamente e va tdo longe em adquirir
conhecimentos quanto |he seja possivel. Seja o seu campo de
estudos tdo vasto quanto suas faculdades puderem abranger. E, a
medida que aprendam, vdo eles comunicando seus conhecimentos. E
assim que a mente adquirira disciplina e vigor.48

Portanto, no entender de Ellen G. White, o que se poderia chamar
de educacdo restauradora, passa a existir num contexto de pecado apds
a queda do homem. Para a escritora, a educa¢do ndo é somente avango
intelectual, é muito “mais do que a preparacdo para a vida presente. Visa o
ser todo, e todo o periodo da existéncia possivel ao homem.”* E a luta para
libertar o homem das forcas do mal. E a busca incessante pela redengdo
da humanidade caida. E o esforco da piedade e do amor em elevar o
conceito moral da raca humana. E a unido dos pais e professores em
servir como instrumentos de restaura¢dao para a sociedade. Tudo isso
contra as forcas de “um poder contendor, antag()nico”50 gue so sera
vencido pela educa¢do, que nada mais é que “o desenvolvimento
harmonico das faculdades fisicas, intelectuais e espirituais."51

Consideragoes finais

De acordo com o que foi pontuado nessa breve producao, pode-se
evidenciar um grande abismo antagonico entre a filosofia pds-moderna
e os principios whiteanos de educacdo. Pois, se para Derrida a piedade e
o amor devem ser exercidos comedidamente e somente com beneficio
proprio, para White tais principios, quando internalizados, extinguem a
obscuridade moral que rodeia o homem e o habilita a levar luz e
conhecimento aos outros. Se para Foucault e Lyotard, as filosofias
religiosas sdo consideradas metanarrativas e consequentemente

" WHITE, 2003, p. 18-19.

WHITE, 20064, p. 402.
WHITE, 2003, p. 13.
WHITE, 2003, p. 29.
WHITE, 2003, p. 13.
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excluidas da agenda do homem pds-moderno, para White a mais
elevada educacdo significa um conhecimento individual e experimental
de Cristo através do estudo da Sua palavra. Se para Rorty, os valores, as
crencas, os padroes de autoridade e de juizo ético sdo mera
subjetividade, para White a verdadeiro desenvolvimento estd
fundamentado numa educagdo com principios imutaveis e eternos.

De fato, sdo inumeros os desafios da Educacdao Adventista do
Sétimo Dia, sob a perspectiva de Ellen G. White, diante de uma
sociedade pds-moderna que vive o tempo do imediato, do presente, do
cotidiano, do relativo, do plural, da diversidade, da desconfianca em
relagdo a qualquer certeza e do questionamento universal. Mas,
obviamente, nem tudo no periodo pds-moderno se constitui em
negativismo exacerbado. Temas como reflexdo, sintese, sentimento,
necessidades interpessoais e conhecimento inacabado, tornam-se
oportunidades introdutérias - pontos de contato - para a exposicdo de
toépicos que se relacionem com uma educacao norteada em principios
estabelecidos, que confrontem as incertezas do préprio momento,
apontando para um futuro superior e eterno, como é o caso de
pedagogia whiteana.
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Imagens femininas na historia de Santo Antnio da
Patrulha: um olhar nos lugares de memdria do Parque da
Guarda

Maicon Diego Rodrigues*

Consideragoes Iniciais

O presente trabalho analisa, a partir da perspectiva da
investigacdo histdrica, o Parque da Guarda, em Santo Antbnio da
Patrulha (RS), e mais precisamente monumentos contidos no Parque
que retratam imagens femininas ressaltadas pela histéria local, os
analisando enquanto espaco de representagdio e memoria da
comunidade local.

A pesquisa insere-se no campo de andlise da memodria e das
representacgdes sociais, tendo como foco os espagos construidos no
parque que abordavam o viés desta analise, para tanto, preocupou-se
com uma verificacdo da historia da cidade e do parque, no intuito de
verificar a adequabilidade dos espacos na proposta de andlise deste
artigo e se este local poderia ser designado como “lugar de memdria” da
histéria destas personagens no municipio na atualidade. Dessa forma,
atenta-se para a questdo que envolve a construcdo da identidade social
local associada ao género feminino na histéria de Santo Anténio da
Patrulha e ao lugar de memoaria que é o Parque da Guarda.

Santo Antonio da Patrulha no espago e no tempo

No decorrer do século XVIII, a Coroa portuguesa planejava criar
condicbes de assegurar o dominio das terras do Rio Grande de Sao
Pedro, através do panorama do uti possidetis' e do processo de

Mestrando em Histdria - Unisinos, bolsista Capes, trabalhas com os temas:
memdria, imaginarios, patrimonio e género. Email:
maicondiegorodrigues@gmail.com / http://lattes.cnpq.br/0432218853026527
“Expressao latina, literalmente significando “tal como possuis”, que constitui
férmula diplomdtica usada em convencgdes e tratados cujo objetivo é a fixacdo de
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concessdo de sesmarias’, sonho qgue remontava desde a fundacao da
Colbnia de Sacramento (as margens do Rio da Prata, no atual Uruguai)
em 1680. As primeiras sesmarias foram concedidas no de 1732, sendo o
primeiro solicitante Francisco de Brito Peixoto, este por sua vez,
solicitou a Coroa as terras entre o rio Tramandai e a cidade de Rio
Grande. Assim, o litoral aos poucos foi sendo ocupado.

Com o objetivo de aprimorar o projeto de povoamento destas
terras através do panorama acima descrito, iniciou-se o processo de
imigragao acgoriana, a fim de radicar elementos portugueses nestas
paragens. No entanto, devido as dificuldades ocasionadas com o
Tratado de Madri e a Guerra Guaranitica, os acorianos passaram por
momentos de instabilidades e incertezas quanto a demarcacdo de terras
e a disponibilizacdo de instrumentos e sementes para o inicio do
periodo de residéncia em terras sul-riograndenses.

Na regido onde se localiza Santo Anténio da Patrulha®, houve
varias doag¢Oes de sesmarias, e um dos primeiros sesmeiros foi Manuel
de Barros Pereira que se estabeleceu ao sul da Lagoa dos Barros. Neis
afirma que,

[...] logo apds a abertura da “estrada dos Conventos” Manuel de
Barros, como tropeiro, tenha vindo para o sul. Em 3 de julho de 1734
ele assinou em S3o Paulo, juntamente com o Padre Manuel da Silva
Albuquerque e Ant6nio Lopes Cardoso, este ultimo proprietdrio de
terras perto de Itapod, uma representagdo contra as pretensdes de

limites territoriais entre paises, estabelecendo o direito ao territério pela ocupagdo
efetiva e prolongada. O principio do uti possidetis , na formacdo territorial do
Brasil, foi utilizado na celebragdo do Tratado de Madri, em 1750 que uniu o critério
de ocupacdo efetiva da terra a sua delimitacdo pelos acidentes geograficos
(AZEVEDO, Antonio Carlos do Amaral. Diciondrio de nomes, termos e conceitos
histdricos. 3. ed. Ampl. e atualizada. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999. p. 448)".
Terrenos incultos ou abandonados, entregues pela monarquia portuguesa, desde o
século Xlll, a pessoas que se comprometiam a colonizad-los dentro de prazos
previamente estabelecidos (AZEVEDO, 1999, p. 415).

Segundo Neis, “a denominagdo Santo Antonio da Patrulha surgiu em documentos
oficiais a partir de 1760, tendo como motivo a construgdo da primeira capela em
honra de Santo Anto6nio, sendo que a denominagdo Patrulha ressalta o lugar onde o
Registro que fiscaliza as estradas e cobrava os impostos do local onde estava
instalado.” (NEIS, Rubens. Guarda Velha de Viamdo; no Rio Grande miscigenado,
surge Santo Anténio da Patrulha. POA, Escola Superior de Teologia Sdo Lourenco de
Brindes/ Sulina, 1975. p. 30.)
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Brito Peixoto, que pediu ao Rei de Portugal para si e suas familias
toda a extensdo das terras desde Tramandai até S3o José do Norte.
Pela representagdo se depreende que Manuel de Barros ja conhecia
perfeitamente o Rio Grande, e que tinha aqui seus interesses.”

Manuel de Barros construiu fortuna no Rio Grande de S3o Pedro,
possuindo varias fazendas em diferentes locais do estado. Adquiriu
notoriedade entre as pessoas influentes da sociedade sul-rio-grandense
da época. Aos vinte e nove anos de idade, teve uma filha com uma de
suas escravas, chamada Tereza Pereira de Jesus; a recém-nascida |lhe
deu o nome de Margarida da Exaltacdo da Cruz, mas também
reconhecida de Margarida de Barros Pereira. Monsenhor Neis diz que,
“[...] Barros teve grande amor a sua filha [...], e procurou dar-lhe

educacio esmerada”.’

Além destes dois personagens importantes para o entendimento
do enredo que compde o inicio da histéria de Santo Antbnio da
Patrulha, deve-se ressaltar Indcio José de Mendonga que por volta do
ano de 1743, veio para o sul com sua familia e estabeleceu-se onde esta
localizada a cidade na sua parte alta atualmente. Indcio era membro da
do corpo de soldados dragbes que faziam a patrulha nos arredores do
Registro, a fim de combater a sonegacdo de impostos. E na sesmaria de
sua propriedade que surge o nucleo primevo do povoado e, portanto, o
“mito” sobre a origem do municipio patrulhense.

O mito: o casamento de Inacio e Margarida e a origem da primeira
capela

Apds a morte de sua segunda esposa, Inacio José de Mendonca
apaixonou-se por Margarida da Exaltacao da Cruz, ele naquele periodo
contava mais de quarenta anos de idade e ela, treze anos. Entretanto, o
romance ndo era permitido pelo pai da jovem, Manuel de Barros, que
acreditava que sua filha deveria se casar mais tarde, ja que “[...] era a

herdeira universal de seus bens e tinha muitas possibilidades na vida”.®

* NEIS, 1975, p. 79.

NEIS, 1975, p. 82.
NEIS, 1975, p. 115.
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Mesmo contra a vontade de Manuel de Barros, Inacio e Margarida
cientes dos sentimentos que ambos sentiam mutuamente, mantiveram
contato, a fim de fazerem o contrato de casamento. Margarida entdo
escreve um bilhete para Indcio declarando sua vontade de contrair
matrimonio:

Eu Margarida da xsaltagdo [sic!] prometo a Deus e a Virgem Maria de
me casar com Indcio José de Mendonga por ser minha livre vontade e
sem constrangimento [sic!] de nigem [sic!] a minha livre vontade lhe
fago este co [sic!] que pego a V. Mercé me queira [... falta uma
palavra] de casa de meu pai efeito casa sua amte. Margarida da
XSaltacdo [sic!].7

Com este bilhete, Indcio dirigiu-se a Viamao, junto ao vigario da
Vara para dar inicio aos tramites da habilitagdao matrimonial. Além disso,
Inacio fez um requerimento pedindo que este mandasse buscar a moca
na casa de seu pai e a depositasse em uma casa segura, de pessoas
honestas, enquanto os preparatérios fossem providenciados.

Uma ordem foi expedida, solicitando que Margarida viesse a
presenca do Juiz Eclesidstico, para isso um meirinho e um escrivao
foram incumbidos de busca-la na casa de seu pai. Quando Margarida se
apresentou ao Juiz, confirmou ser de sua livre e espontanea vontade
casar com Inacio de Mendoncga. Apds ouvi-la, o Juiz determinou que
Margarida fosse depositada em uma casa segura, no intuito de esperar
os preparativos do casamento.

Passados alguns dias, Inacio e Margarida estavam casando na
Igreja Matriz de Viamao, e posteriormente seguindo em direcdo a Santo
Antonio da Patrulha.No decorrer de um ano, o casal retorna a Igreja
Matriz de Viamdo para batizar sua filha primogénita, e toma
conhecimento da Portaria do Bispo do Rio de Janeiro, Dom Frei Ant6nio
do Desterro, que solicitava a criacdo de uma capela nos campos de
Tramandai, com o objetivo de diminuir a area de influéncia da Igreja
Matriz de Viamao.

Ao retornar para sua fazenda, Indcio José de Mendonga inicia a
construcdo da primeira capela em Santo Antonio da Patrulha. Ela foi

’ MENDONCA, Ignacio José de & Cruz, Margarida da Exaltacdo da. Autos

Matrimoniais. Viamao, 1755. f. 7. Arquivo do Arcebispado de Porto Alegre.
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dedicada a Santo Antonio, acredita Neis, pela devog¢dao que Margarida da
Exaltacdo tinha em relagdo ao santo, desde os tempos em que vivia na
casa paterna, ja que seu pai havia construido um oratério em devocao
ao santo. Assim, o municipio passa a ser descrito nos documentos como
Santo Anténio, em homenagem ao santo, que passa a ser o padroeiro
da cidade, e da Patrulha, em lembranca ao Registro Real ali instalado e
policiado pela patrulha de soldados que residiam naquele local.

Todavia, mesmo com a construcdo de capelas e a emissdao de
documentacBes que era feita pelo paroco (registros de pessoas e
propriedades), era necessario em termos administrativos a
regulamentacdo da criacdo de algo maior que povoamentos. Isto
ocorreu, segundo a Provisdo de 7 de outubro de 1809 que criou quatros
vilas na Capitania de Rio Grande de Sao Pedro: Rio Grande, Porto Alegre,
Rio Pardo e Santo Antonio da Patrulha.

Os lugares de memoria do género feminino dentro do espago do
Parque da Guarda: sua representac¢ao e seus imaginarios.

O historiador Eric Hobsbawm na obra denominada “Sobre
Histdria” reflete que fazer parte de uma comunidade é colocar-se em
relacdo ao seu passado, seja para aceitd-lo ou para rejeita-lo. “O
passado é, portanto, uma dimensdo permanente da consciéncia
humana, um componente inevitavel das instituicdes, valores e outros

padrdes da sociedade humana”.®

Ao olhar os espacos e monumentos’ de Santo Antdnio da Patrulha
sob otica da metodologia e da iconografia, vemos que tais obras
encaixam-se no que Jacques Le Goff interpreta como monumentos que
sdo também documentos, pois se inserem na acdao de perpetuacdo do
passado, seja ela de forma voluntaria ou involuntaria. O autor procura

HOBSBAWM, Eric. Sobre Histéria. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1998. p. 22.

Nas definicdes abordadas por Menezes, o termo monumento se refere a “[...] uma
construcdo que ndo tem uma fungdo memorial explicita e sim a de exaltar a beleza
ou a técnica de seu tempo presente.” No caso do presente trabalho acredita-se que
“o monumento em seu momento fundador, portanto, tem a fungdo de memorizar
o passado ou de informar sobre o presente. (MENEZES, José Newton Coelho.
Historia & Turismo Cultural . 1. ed. 1 reimp. Belo Horizonte: Auténtica, 2006. p. 32-
33.)
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incorporar essa nogdo de que o monumento possui como caracteristica
tamanha carga de significados que o torna documental. Assim, os
espagos e 0s monumentos unem-se a documentos e a obras que
retratam os aspectos histéricos do municipio de Santo Antbénio da
Patrulha, como elementos memorativos da comunidade. “A memoria,
como propriedade de conservar certas informacdes, remete-nos, em
primeiro lugar, a um conjunto de funcdes psiquicas, gracas as quais o
homem pode atualizar impressdes ou informacdes passadas, ou que ele
representa como passadas".lo Assim, ao estudar a memédria social, o
historiador esbarra em duas pontas de interpretacdo da sua funcao,
uma que estd relacionada com a questdo do ato de “re-memorar”, ou
seja, lembrar de algo que ocorreu no passado, mas também na relacdo
gue a memboria possui com a identidade, o que Le Goff trata como
“elemento essencial”, mas ambas agem contra uma dos maiores medos
da sociedade, o esquecimento.

A aproximacdo de individuos de uma mesma comunidade pode
ocorrer devido a sua origem. “O ponto de origem ndo é o suficiente para
que a memdria possa organizar as representacdes identitarias. E preciso
ainda um eixo temporal, uma trajetéria marcada por essas referéncias,
gue sdao os acontecimentos, cuja maior ou menor densidade permite
distinguir os “periodos” e as “épocas”, € um tempo vazio de

Iembrang:as”.11

Em muitos casos, esse momento nao foi documentado, o que
dificulta a definicdao, entretanto, alguns grupos podem modificar, ou
melhor, eleger, criar outro momento como sendo o que estabelece a
origem deste grupo. “Quando a determinagdo desse momento de
origem puder prescindir de uma historicizacdo dos acontecimentos
fundadores, os mesmos serdo enraizados em uma antiguidade
indeterminada, com o objetivo de naturalizar a “comunidade”, que
entdo ndo terd “necessidade de outra definicdo que a autoproclamacao

de sin 12

Muitas vezes, na origem destas identidades temos a presenca de
mitos fundantes. Estes sdo normalmente caracterizados em tempo nao

' | E GOFF, Jacques. Histéria e memdria. 5. ed. Campinas: UNICAMP, 2003. p. 419.

CANDAU, Joel. Memdria e identidade. Tradugdo Maria Leticia Ferreira. — S3o Paulo:
Contexto, 2011. p. 98.
CANDAU, 2011, p. 95.

11

12
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calculaveis, considerados “tempos primordiais”, sem uma datagao
precisa. Todavia, “[...] o mito é uma narrativa possuidora de um carater
especial, plena de significacdo. E uma narrativa percebida como
diferente das outras, trazendo em si um segredo, um enigma a ser
decifrado (e/ou de outra forma, decifrando o que é secreto),
organizando a sociedade e lhe dando sentido”.> Eles passam a
pertencer ao campo do simbdlico, o que o leva a estar sempre na
fronteira entre a ficcdo e a historia. E é nesta linha ténue que a maioria
dos herdis se move. Ressalta-se que mesmo vulgarmente, o mito seja
considerado uma inverdade, este tem por caracteristica suavizar a
descricdo desta origem do grupo, através de uma linguagem de facil
compreensao.

Na histéria de Santo Antonio da Patrulha, emerge também uma
visdo romanceada sobre o inicio do povoamento da sede, e isto se
solidificou na memédria coletiva local. Como na maioria dos municipios
do Estado, Santo Antbénio da Patrulha também construiu seus lagos de
identificacdo, através do sentimento de liga¢do as etnias que povoaram
a regiao, ressaltando a cultura que estes povoadores trouxeram consigo.
A populacdo de Santo Antbnio da Patrulha, em sua maioria, manteve e
fortaleceu gradativamente seu laco com a identidade acoriana, a
primeira que ai se estabeleceu. Nesse sentido, a culinaria, o artesanato,
o folclore e um certo olhar para a vida caracteristico das Ilhas dos
Acores ainda é encontrado no municipio de Santo Antbnio da Patrulha
hoje.

Retomando os espacos, objetos e monumentos como documentos
de pesquisa, ressaltamos que cada uma destas fontes carrega consigo
uma representacdo, ou seja, uma reestruturacdo da realidade para
permitir uma nova forma de entendé-las. “Uma representacdo é
constituida de informacdes, de crencas, de opinides e de atitudes a
propésito de um dado objeto social”.**

13 . N . .. .
MACIEL, Maria Eunice. Procurando o imaginario social: apontamentos para uma

discussdo. In: FELIX, Loiva Otero; ELMIR, Cldudio Pereira (orgs.). Mitos e herdis:
construcdo de imaginarios. Porto Alegre: Ed. da Universidade (UFRGS), 1998. p. 76.
(p. 75-88)

ABRIC, Jean-Claude. A abordagem estrutural das relagdes sociais. In: MOREIRA,
Antonia S. P.; OLIVEIRA, Denise C. de. Estudos Interdisciplinares de Representa¢do
Social. Goiania: AB Editora, 1998. p. 30.

14
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O Parque da Guarda apresenta como um dos objetivos de sua
criacdo retratar como “[...] as lembrancas, constituidas nas relacdes
sociais, sdo mantidas nos diversos grupos de referéncia e também nos
espacos sociais da familia, do trabalho, do lazer, da religiosidade,

ancoradas no vivido, na experiéncia histérica” .’

Mas ao observar as estatuas e cendrios que continham
personagens femininas da histéria do municipio percebemos o que
Moreira Leite através de seus estudos sobre a condi¢gao feminina
observou como diferenciacdo de classes entre as mulheres no Brasil,
segundo a visdo dos viajantes que por estas terras passaram, pois etnia
e condigdo econOmica influenciavam nos esteredtipos construidos:

Muitas vezes, ao falarem das mulheres brasileiras, os viajantes
referiam exclusivamente as brancas de familia abastada. Alguns
ignoravam a existéncia de filhas de imigrantes pobres, de mulatas e
negras livres, enquanto outros sequer as classificavam como
mulheres, pois nem sempre eram capazes de levar em conta as
o~ . . .. 16
contradicdes da vida paralela das diferentes camadas sociais.

Santos corrobora em seus estudos apontando que é nas “[...]
fronteiras dos espacos, atividades, poderes e saberes femininos nos
diversos tempos histéricos em que se permitem reconhecer as
articulagdes entre os géneros”’’ e também entre condi¢des sociais as
guais estas personagens estavam inseridas. Assim, analisamos os
espacos contidos no Parque da Guarda estabelecendo um recorte
somente nos espacos que tratam da participacdo feminina na histéria de
Santo AntoOnio da Patrulha.

Ao analisar estes espacos dentro do Parque da Guarda,
percebemos que em determinado cendrio encontra-se uma escrava
cozinhado em um “fogo de ch3o” ao lado de Margarida que se encontra

r FELIX, Loiva Otero. Histéria e memdria: a problematica da pesquisa. Passo Fundo:

EDIUPF, 1998. p. 42.

MOREIRA LEITE, Mirian Lifchtz. A condig¢éo feminina no Rio de Janeiro: no século
XIX. Sdo Paulo: Hucitec, 1984. p. 22.

SANTOS, Dulce Oliveira Amarante dos. Espacos e fronteiras da atuagao social
feminina nos reinos ibéricos (1250-1350). In: SIMPOSIO NACIONAL DA ASSOCIACAO
NACIONAL DA HISTORIA, 20., 1999, Florianépolis. [Organizacdo de Eunice Nodari;
Joana Maria Pedro; Zilda M. Cricoli lokoi]. Anais... Sdo Paulo:
Humanitas/FFLCH/USP: ANPUH, 1999. p. 1171.

16
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lendo, sentada préxima de seu pai que fiscalizava os escravos na
lavoura.

Figura 1: Margarida préxima lendo um livro enquanto Manuel de Barros comandando
o trabalho na lavoura.

Este cenario permite varias interpretacées e simbologias, pois
mostra Margarida lendo, o que segundo o “mito”, lhe trazia
caracterizada como sendo a primeira mulher, a saber, ler e escrever no
Rio Grande do Sul. Ressalta-se que essa informacao tornou-se de grande
relevancia na construcao do imagindrio sobre a personagem e o que a
difere de outras mulheres que viviam nestas paragens. E, por fim,
vislumbra-se outra circunstancia abordada no “mito” que diz que
Manuel havia concebido a filha com uma escrava, assim pode-se
estabelecer a relagdo de que a escrava cozinhando ao lado de Margarida
seria a sua mae, entretanto, na obra de Neiso autor retrata que em
1742 Margarida havia nascido e que em 1748, Teresa Pereira de Jesus
casava-se com Pedro Fernandes, logo impossibilitando esta
comparacao.
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Aos 29 anos de idade, pelo ano de 1742, Manuel de Barros Pereira
teve com sua escrava Teresa uma filha, que ele reconheceu, e que
recebeu o nome de Margarida da Exaltagdo da Cruz [...] Seria a
escrava Teresa Pereira de Jesus a mesma que mais tarde casou com o
indio Pedro Fernandes, e que por ocasido do batismo da filha Juliana,
em 27 de maio de 1748, consta como “Teresa Pereira tapanhuna da
Costa da Mina [...].18

No entanto, Manuel de Barros ndo estava seguindo os preceitos
impostos pelo Estado na busca por uma paz social através da construcao
de familias legitimas, pois conforme estudos de Figueredo: “A expansao
das familias legitimas, peca vital de paz social que devem sustentar o
funcionamento do sistema colonial, passaria desde entdao a constituir

um dos objetos centrais da agdo do Estado”.*®

Na figura 2 proporciona ao historiador analisar os encontros,
supostamente escondidos, de Indcio e Margarida, ja que, como citado
por Neis, Manuel de Barros desaprovava o relacionamento, devido a
idade que estes tinham e a condicdo de herdeira de Barros, que
possibilitava a Margarida um casamento mais afortunado. Esta questao
de diferenca de idade entre ambos fica exemplificada, mesmo com a
rusticidade das esculturas analisadas neste cenario.

Mas também, afirma o que D’Incao em seu texto: “Mulher e
familia burguesa”, vé como relacao entre a histdria e a literatura,
acreditando que a Ultima, na verdade apenas glorifica aspectos da
construcdao de um passados pelos diversos personagens que fazem a
historia de determinadas localidades: “O amor dos romances vence
sobretudo o interesse econdmico no casamento. No mundo dos livros,

os herdis sempre amam”.%

Uma encenacdo teatral que transmite a “lenda” sobre o
relacionamento entre Margarida e Inacio, seu casamento e a construgdo
da primeira capela, é apresentada nesse espaco, entretanto essa

¥ NEIS, 1975, p. 82.

FIGUEREDO, Luciano. Mulheres nas Minas Gerais. In: DEL PRIORE, Mary (org).
Histdria das mulheres no Brasil. 7 ed. — Sdo Paulo: Contexto, 2004. p. 167-168. (p.
167-171)

D'INCAO, Maria Angela. Mulher e Familia Burguesa. In: DEL PRIORE, Mary (org).
Histdria das mulheres no Brasil. 7 ed. — Sdo Paulo: Contexto, 2004. p. 234.

19

20
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encenacado inicia no local e percorre outros cenarios, sendo finalizada
aos pés da imagem de Santo Antonio.

Figura 2: Encontro entre Margarida e Inacio

Ao analisar outro cendrio, observando a imagem do casamento de
Inacio e Margarida, e a capela, percebe-se a for¢a e o simbolismo do
catolicismo perante os moradores residentes na regido de Santo
Antbnio da Patrulha, além de “heroicizar” Inacio e Margarida por serem
apontados como os fundadores do povoamento inicial do municipio e
“simbolizar” a capela como marco tempo-espacial em documentacdes
guando se refere ao local. Uma outra observacdo que julga-se relevante,
refere-se a forma na qual as maos de Margarida e Inacio estao dispostas
no momento em que estdo de joelhos diante do paroco, pois vislumbra-
se que é a personagem que estd disposta ao enlace.
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Figura 3: O casamento de Margarida e Indcio e a capela

Logo, fica evidenciado o imagindrio e o simbolismo afirmado
guando se relaciona a imagem do Santo ao casamento de Indcio e
Margarida, possibilitando a construcao de uma representacdo que se
associa a construcdo do imaginario de “santo casamenteiro” ao ato
casamento, antes citado. Todavia, verifica-se que a ligagao entre o fato e
a escolha ocorre posteriormente, quando Inacio constréi a capela e Ihe
confere a “honra” a Santo Antonio, do qual Margarida era devota. O que
reforca a importancia de Margarida para o contexto histérico do
municipio, pois segundo Neis, Barros ja havia enviado em 1754, pedido
de licenca ao bispo do Rio de Janeiro para a construcdo de um oratdrio,
em carta de sesmaria de 1755, Barros reconhece como Fazenda Santo
Antbnio, a fazenda na qual reside, assim fortalecendo esta suposta
relacio simbdlica.’> Porém a eficicia simbdlica dos monumentos

1 NEIS, 1975.
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dependerd do local estratégico ao qual foi construido, em um espacgo
social da cidade.”” O que realmente ocorre, pois a unido destas duas
imagens proporciona um atrelamento de fatos, que os fazem serem
relacionados.

Figura 4: Margarida: devota do santo casamenteiro

Ainda no espago do parque, inserido em uma area de mata, outras
esculturas estdo expostas, encontram-se as estatuas de uma escrava
carregando um “balaio” na cabeca e nas suas costas um filho pequeno, a
sua frente uma crianga negra, nua. Logo, fica representada nesta cena a
lida diaria dos escravos, além da organizacao familiar destes.

Sob a é6tica dos aspectos abordados por D’Incao, visualiza-se que
as mulheres de familias menos abastadas e até mesmo escravas
poderiam amar pessoas de sua classe independentemente de interesses
politicos e econdmicos:

2 CHOAY, Francoise. A alegoria do patriménio. Sdo Paulo: UNESP, 2001.
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O que a literatura do periodo informa é que a mulher das classes
baixas, ou sem tantos recursos, teve maiores possibilidades de poder
amar pessoas de sua condi¢do social, uma vez que o amor, ou
expressdo da sexualidade, caso levasse a um a unido, ndo
comprometeria as pressdes de interesses politicos e econ6micos. As
mulheres de mais posses sofreram com a vigilancia e passaram por
constrangimentos em suas unides, de forma autoritdria ou adogada,
na sua vida pessoal. Para elas o amor talvez tenha sido um alimento
do espirito e muito menos uma pratica existencial”.”?

Contudo, ndo se pode generalizar, pois relacionamentos entre
classes diferentes aconteciam com alguma freqiiéncia, mesmo que fosse
entre patrées e suas escravas, o concubinato, gerando diferentes
imaginarios a cada situacdo que isso ocorresse, 0 proprio
relacionamento entre Manuel de Barros e Tereza Pereira é uma
exemplo disso.

O imaginario da mulher que em seu dia-a-dia precisava realizar
varias atividades ao mesmo tempo, reforcava a imagem da trabalhadora
e mae destas primeiras personagens da histdria local. Santos novamente
auxilia nesta abordagem ao comentar que normalmente as mulheres
sdo caracterizadas como algo homogéneo, em um mesmo grupo,
diferenciando-se dos homens em suas atividades, sempre diversas:

Enquanto nas mulheres procuram-se detectar as semelhangas para

engloba-las num grupo, no caso dos homens enfatizam-se as

diferencas procurando agrupa-los a partir de seus diferentes papéis
.. 24

sociais.

Consideragdes Finais

Nem Santo Antbénio da Patrulha, e muito menos o Parque da
Guarda deixaram de “heroicizar” seus primeiros povoadores, e exaltar o
gue estes traziam consigo, valorizando seus comportamentos e atitudes.
Essa atitude fica clara nas narrativas e nos monumentos construidos
dentro e fora do parque. Utilizando-se disso, ideologias governamentais
puderam manipular o significado da histéria do municipio. Além da
memorizacao sobre as origens “miticas”, o empreendimento retrata a

> D'INCAO, 2004, p. 234.

' SANTOS, 1999, p. 1172.
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valorizagdao da religiosidade dos colonos agorianos, o que se identifica
no presente, mesmo que dissociada do nome que o municipio recebeu.

A apresentacdo teatral faz um recorte temporal da historia de
Santo Antonio da Patrulha, retratando uma parte deste passado, ligado
a construcdo de uma imagem e representacdo mitica da origem do
municipio, onde hd uma intencionalidade do parque no sentido de
exaltar a religiosidade, ja que o mesmo vé nesta um fator de grande
importancia da cultura herdada pela comunidade, costume trazido pelos
ilhéus e do papel feminino, e neste caso, o de Margarida da Exaltacao.

No entanto, o Parque da Guarda reforca um “imagindrio” ao
dispor alguns dos personagens proximos um dos outros, o que nao
caracteriza imparcialidade, mas sim a difusdo de um imaginario
estereotipado das personagens e fatos na histdria de Santo Ant6énio da
Patrulha e, por conseguinte, dos patrulhenses. Isso ocorre devido a
forma como o processo histérico do municipio se desenrola, pois
autores difundem essa visao romanceada dos fatos, e o Parque da
Guarda segue essa linha de opinido, enaltecendo personagens e
silenciando outros, como é o caso das imigrantes agorianas, que apenas
sao referenciadas em um pequeno periodo da encenacgao teatral.
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Sacred Dance entre o sagrado e o profane

’ . . *
Ana Lucia Marques Ramires

[...] o sagrado e o profano se constituem as duas modalidades do

homem no mundo, duas situagBes existenciais assumidas pelo
s 1

homem ao longo da sua histéria .

Consideragoes Iniciais

As Dancas Circulares Sagradas sdo dancas realizadas em circulos
gue tém por finalidade estar junto. Embora dancar em circulo seja uma
atividade muito antiga, o movimento das Dancas Circulares Sagradas é
bastante recente. Na década de 1960 do século XX, enquanto a Europa
recuperava-se dos traumas deixados pela Segunda Guerra Mundial e os
movimentos sociais reivindicavam liberdade, paz e amor, o bailarino e
coredgrafo Bernhard Wosien (1908 -1986) dedicava seu trabalho a
pesquisa, a elaboracdo e a preservacao das dancas étnicas e folcldricas
europeias, enfatizando nestas os aspectos do estar junto, do sagrado e
da cura.

O site do Semeiadanc;a2 destaca os usos atuais das Dangas
Circulares Sagradas em diferentes ocasides: como dangatas nos espa¢os
publicos, parques e pragas; como dancas de tradicGo e como
ferramentas para trabalhar valores éticos, sociais e a diversidade
cultural, atendendo neste sentido a outro uso, os publicos especificos,
ou seja, pessoas em conflitos com a lei, situacdo de risco social,
portadores de necessidades especiais, idosos. Na area da Saude, as
dancas sdo usadas para o equilibrio do corpo, em seus aspectos fisico,
mental e emocional, cuidados especiais e cura.

Mestre em Memodria Social e Bens Culturais pelo UNILASALLE-RS na linha de
pesquisa em memodria, cultura e identidade, com énfase em danga, email:
ana.lucia.ramires@hotmail.com e http.//lattes.cnpq.br/0547511400231643.
ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins
Fontes. 2001. p. 13.

Um dos principais sites de Dancgas Circulares e de Dangas da Paz Universal de S3o
Paulo organizado pelas focalizadoras Arlenice Juliani, Monica Goberstein e Vaneri
de Oliveira. Disponivel em: http://www.semeiadanca.com.br/quem_somos.htm
Acesso em: 20 jul. 2011.
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O interesse pelo tema surgiu em 2010 quando a pesquisadora
conheceu o Grupo Redencdo. A pesquisadora ja danga em outro grupo
no centro de Porto Alegre, mas foi neste grupo que a mesma, percebeu
a existéncia de um diferencial, dado que o mesmo estd localizado em
espaco publico, é aberto a todos, gratuito, feito através de acdes
voluntarias e cooperativas. Mesmo que estas dancgas constituam um
movimento recente em Porto Alegre (aproximadamente duas décadas)
e o Grupo Redencdo ser um dos pioneiros, a pesquisadora observou que
o tema e o grupo em questdo careciam de dados sobre a sua trajetdria e
de uma investigacdo do ponto de vista histdrico-cultural.

O Grupo Redencdo de Dancgas Circulares Sagradas forma-se
espontaneamente dois sdbados por més, na sala Multiuso do Parque
Esportivo Ramiro Souto, situado dentro da area do Parque Farroupilha
(Redengao). Ali, a pratica das Dangas Circulares Sagradas comegou em
2002 e, em dezembro de 2012, completou uma década. Pessoas de
diferentes grupos de Dancas Circulares Sagradas da cidade encontram-
se ali para dancgar, orientados por dois focalizadores. A duracdo da
pratica das Dancas Circulares Sagradas no Grupo Redenc¢do é de uma
hora e meia por encontro, das dez horas as onze horas e trinta minutos,
no primeiro e no terceiro sabados de cada més. Nestes, os focalizadores
trazem aos praticantes um variado repertério de dancgas tradicionais e
contemporaneas. Seguidamente, o grupo recebe novas pessoas para
experimentar as Dangas Circulares Sagradas e por tal motivo ha uma
reconfiguracdo do Grupo Redencdo a cada encontro, pois o0s
componentes (focalizadores, praticantes e iniciantes) ndo sdo sempre os
mesmos, embora haja pessoas que sdo praticantes assiduos. Cada
encontro é bastante singular, dado a constante reconfiguracdo do
grupo, o nimero de pessoas presentes e a diversidade das coreografias.
Em relacdo a estas ultimas, observamos o cuidado dos focalizadores em
associar as dancas ndao sé com a histéria de cada coreografia, mas
também com o cotidiano, com os aspectos profanos e sagrados da vida
humana, ressaltando nestes, os significados dos movimentos, as datas
importantes como, por exemplo, as estagdes do ano, o Dia do Meio
Ambiente ou as Festas Juninas. Algumas vezes, o Grupo Redencdo danca
ao ar livre, como no primeiro e no ultimo encontro do ano ou quando se
integra as atividades do Parque Ramiro Souto, como o Dia da Familia ou
a Semana da Maturidade.
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Contexto histdrico-cultural das Dangas Circulares Sagradas

Dancgar em circulos nos remete a formas antigas, quando a danca
era uma manifestacdo mais espontdnea e cotidiana do homem ao
interagir em seu grupo ou em relacdo a natureza. No Ocidente, a
medida que o processo civilizatério avancou e se solidificou, o homem
moderno foi restringindo o contato com estas “prdticas naturais”
realizadas em comunidade. Na contemporaneidade, segundo Maffesoli,
“vivemos um retorno a tribo”, ou seja, nos voltamos a alguns valores
perdidos durante a modernidade. “A pds-modernidade adota um
aspecto emocional e resgata uma sensibilidade entre as novas

gerac;(”)es”.3

Neste aspecto emocional, sensivel que revisita o passado sem
perder o foco no momento presente e efémero na danca é que
inserirmos as Sacred Dance ou Dangas Circulares Sagradas como sao
conhecidas no Brasil. Embora dangar em circulo seja uma atividade
muito antiga, o movimento das Dangas Circulares Sagradas é recente,
pois estas dancgas originaram-se a partir do trabalho do bailarino
Bernhard Wosien (1908-1986), quando ele visitou em 1976, a
Comunidade de Findhorn (Forres, no norte da Escdcia).

De acordo com Schmidt* na década de 1960 muitos jovens sairam
as ruas para protestar, adotando a postura do enfrentamento como
forma de luta pela mudanca. Outros movimentos de juventude, como os
hippies, nos Estados Unidos, utilizaram a nao violéncia, identificando-se
com figuras histdricas como Gandhi e Buda. Eles recusavam a sociedade
de consumo e vislumbravam um mundo com menos consumo e guerras
(aludindo a Guerra do Vietnd, 1959-1975) e mais amor e espiritualidade.

No contexto dos Anos 60 surgiu a Nova Era ou New Age que,
segundo Lacroix’ foi um movimento contracultural que se desenvolveu
em dois pontos diferentes, na Califérnia (EUA) contrapondo-se ao

> CAMPOS, F.K. 0 tempo das tribos de M. Maffesoli: resenha. 2010, p.1. Disponivel

em: <http: // books. google.com.br/books/about/TEMPO_DAS_TRIBOS_
O_O_DECLINIO_DO_INDIVID.html ?hl=pt-BR&id=K_7ZAwAACAAJ>. Acesso em: 23
dez. 2011.

SCHMIDT, Mario. Nova Historia Critica: Moderna e Contemporanea. S3o Paulo:
Nova Geragdo, 2001. p. 253.

> LACROIX, Michel. A ideologia do New Age. Lisboa: Instituto Piaget, 1996. p. 13-15.
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América way of live e em Findhorn (Escdcia) com Peter Caddy. Conforme
Lacroix6, os termos New Age e Era de Aqudrio foram criados
respectivamente por Alice Ann Bailey (1880-1949) e Paul Le Cour (1871-
1954).

Os seguidores do New Age acreditam nas eras zodiacais propostas
pelos astrélogos que estabeleceram um paralelo entre os movimentos
da Terra e do Sol (equindcio vernal, primavera no hemisfério norte e
outono hemisfério sul) com a evolugdo das civilizagées humanas, de
forma que teriamos passado por eras compostas por 2142 anos cada
uma: Era de Touro (4300 a.C a 2150 a.C); Era do Carneiro (2.150 a.C até
o nascimento de Cristo), Era de Peixes (a partir do nascimento de Cristo
até ?) e a Era de Aqudrio (que estd chegando mas ndo existe consenso
entre autores sobre a data de inicio) que seria um periodo de mais de
dois mil anos de paz, harmonia, comunicacbes, justica e
desenvolvimento espiritual7.

O artigo de Silva® denominado Religiosidade na Pés-Modernidade,
cita as principais mudancgas de paradigmas, experimentadas no mundo
ocidental, a partir da década de 1960 do século XX:

[...] a consciéncia ecoldgica, a revolugdo quantica, o feminismo com a
valorizagdo da afetividade, a explosdo da subjetividade, a
compreensdo holistica e complexa da realidade, representam, cada
qual a seu modo, um contundente desafio a modernidade de origem
iluminista, racionalista e secularizante, abrindo com isto, espago para
a reintegrac¢ao do sagrado na estrutura mental do homem ocidental,
vindo estas temdticas a se constituirem em novas vertentes
teoldgicas. [sem grifo no original].

Para Terrin® Nova Era, New Age ou Era de Aqudrio sdo termos que
indicam o “movimento que olha para frente com saudade do passado.”
Assim, o conceito de Nova Era “é amplo e envolve muitas coisas
diferentes, numa espécie de guarda-chuva.” Contudo, ha alguns

LACROIX, 1996, p.13 e 56.

LACROIX, 1996, p. 25-28.

SILVA, Marcos. A religiosidade pds-moderna. 2009. Disponivel em:
<http://silva.marcos.sites.uol.com.br/artigos/mist/religiosidade.pdf> Acesso em:

13 abr. 2012.

TERRIN, Aldo Natale. Nova Era: religiosidade da pds-modernidade. S3o Paulo:
Loyola, 1996. p. 15.
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elementos comuns: “... intuicdo, experiéncia, espontaneismo natural e
um romantismo onde Deus e o mundo sdo confundidos e um horizonte
aberto, cujo limite é o ndo limite da prépria consciéncia'®.” Em outro
capitulo, Terrin trata sobre os lugares da Nova Era, fazendo uma
descricdo de alguns centros holisticos dos Estados Unidos e comenta
sobre a Comunidade de Findhorn na Escdcia, local onde surgiram as
Dancas Circulares Sagradas. Terrin mostra que ali “[...] a danca, o yoga, a
cozinha vegetariana e os momentos da vida comunitaria [...] formam um

life style (estilo de vida), ao qual o frequentador facilmente se adapta”**.

A formagao da Comunidade de Findhorn

No intuito de contextualizar e salientar a importancia do sagrado e
também do profano nas Dancas Circulares Sagradas apresentamos um
resumo sobre parte da histéria da Comunidade de Findhorn, onde o
leitor podera conhecer alguns fatos e os pilares que sustentaram esta
comunidade até os dias de hoje, no sentido da vivéncia do sagrado e do
profano.

De acordo com Walker'? a Comunidade de Findhorn foi originada
em 1962 com seis pessoas: Peter e Eileen Caddy, seus trés filhos e uma
amiga do casal de nome Dorothy Maclean. Conforme Walker (1998),
Peter Caddy era um homem muito esotérico e tinha sido oficial da Forga
Aérea Britanica. Ele nasceu em Ruislip, préximo a Londres em 1917, no
mesmo ano de Eileen Caddy, que era egipcia, nascida em Alexandria e
que, antes do relacionamento com Peter Caddy, fora casada com o
também oficial da Forca Aérea Britanica Andrew Combe. Peter e Eileen
se conheceram em Habbanya, no Iraque, mas se apaixonaram em 1953,
guando ambos estavam na Inglaterra. Eileen se divorciou de Combe e
passou a viver com Peter Caddy. Dorothy Maclean é canadense,
formada em Administracdo. Durante a Segunda Guerra Mundial ela
trabalhou para Servico de Informacdo em Londres, onde conheceu
Sheena Govan que fora por muitos anos a sua guia espiritual e também
do casal Caddy.

' TERRIN, 1996, p. 18.

TERRIN, 1996, p. 51.
WALKER, Alex. A verdade interior. Sao Paulo: Triom, 1998. p. 40-41.
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O casal Caddy e a amiga Dorothy Maclean trabalharam no Hotel
Cluny Hill, préximo a cidade de Forres (norte da Escécia) e,
posteriormente, foram transferidos para trabalharem no Hotel
Trossachs (Perthshire, regido central da Escécia), de onde foram
demitidos. A partir deste momento, a familia Caddy e Dorothy foi morar
no trailer que Peter Caddy havia comprado e, com muitas dificuldades,
eles estabeleceram-se em Findhorn Bay Caravan Park, um lugar

indspito, cheio de arbustos e que servia como depdsito de lixo ™.

Peter, Eileen Caddy e Dorothy Maclean meditaram durante quase
dez anos com Sheena Govan, espiritualista que Ihes ensinou “a colocar
Deus em primeiro lugar em suas vidas™.” Eileen Caddy afirmava: “I am
the perfect expression of divine love” (Eu sou a expressao do amor
divino) e acreditava, como Peter e Dorothy, no The God Within (o Deus
Interior)15. Esta crenca tornou-se um dos pilares da Comunidade de
Findhorn, juntamente com o entendimento iniciado por Peter Caddy
que “o trabalho é o amor em agdo” 16 & com a ideia de “co-criagdo com
a inteligéncia da natureza”, através da comunicacdo com os reinos
naturais - os devas, os arquitetos do mundo fisico, conforme acreditava
Dorothy Maclean. Desta forma, os “devas traziam em si, a esséncia da

espécie17.”

Em 1970, David de Spangler, escritor e espiritualista norte-
americano, conheceu os famosos Jardins de Findhorn e entusiasmou-se
pela comunidade, passando a colaborar para amplia-la. Ele é um dos
pioneiros do movimento New Age. Em 1972 foi criada a Fundacao
Findhorn. Peter Caddy deixou a comunidade em 1979, vindo a falecer
em 1994 em um acidente de carro. Assim, a comunidade passou a ser

B WALKER, 1998, p.42.

MACLEAN, Dorothy. About Sheena. In: BIJMAN, Adriana Sjan. (comp). 50 Findhorn
birthday book; spirit of the future. Findhorn: Findhorn Foundation Community,
2012. p. 8. (tradugdo nossa).

HOLLINGSHEAD, Liza. Eileen Caddy: The god within. BIIMAN, Adriana Sjan. (comp).
50 Findhorn birthday book; spirit of the future. Findhorn: Findhorn Foundation
Community, 2012. p. 6-7. (tradugdo nossa).

BONE, Judith. In Peter Caddy’s words: “work is love in action”. In: BIUMAN, Adriana
Sjan (comp). 50 Findhorn birthday book; spirit of the future. Findhorn: Findhorn
Foundation Community, 2012. p. 14-15. (tradugdo nossa).

MCALLISTER, Judy. Dorothy Maclean: A job to do. In: BIJMAN, Adriana Sjan.
(comp). 50 Findhorn birthday book; spirit of the future. Findhorn: Findhorn
Foundation Community, 2012. p. 18-19.
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15
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17
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gerenciada por um Grupo Central'®. Eileen Caddy morou na comunidade
até a sua morte em 2006 e Dorothy Maclean ainda vive na comunidade,
conforme informacao disponivel no site da Fundacdo Findhorn em 20 de
julho de 2012.

E importante ressaltar que os trés pilares mencionados, Deus,
Natureza e Trabalho permanecem até hoje como referéncia ao legado
gue Eileen e Peter Caddy e de Dorothy Maclean deixaram a Comunidade
de Findhorn, conforme consta na obra “50 Findhorn Birthday Book —
Spirit of the Future.”®” A comunidade fundada pelo casal Caddy e por
Dorothy Maclean é hoje a Findhorn Foundation, uma ecovila e centro de
desenvolvimento humano de referéncia no mundo. Ali as Dancas
Circulares Sagradas sdo a expressao da cultura da comunidade, sendo
realizadas nas atividades cotidianas e nos eventos culturais daquela
fundacdo, tanto no sentido de celebrar o sagrado como em vivenciar
com consciéncia o profano. Isto tornou-se evidente durante a semana
gue passamos na Fundacdo Findhorn, na condi¢dao de visitante e
pesquisadora, participando do Festival of Sacred Dance, Music & Son.
Este festival é realizado anualmente no més de julho, sendo que em
2012 o festival homenageou os 50 Anos da Comunidade de Findhorn.

Findhorn, Bernhard Wosien e as Sacred Dance

Em sua origem, segundo a coredgrafa e focalizadora Vaneri de
Oliveira, o movimento Dancgas Circulares Sagradas surgiu do encontro
entre as dangas de Bernhard Wosien e os valores mencionados da
ecovila Findhorn. Mas quem foi Bernhard Wosien? Em Meu Caminho
como Bailarino ele recorda a familia, a presenca da religido e que a
danca surgiu em sua vida, ainda na infancia.

Eu nasci na Mausure (Prussia Oriental), na cidadezinha de
Passenheim, filho de um pastor evangélico. [...] Minha mae,
Antoinette, linda, era filha primogénita do bardo Richard Von Butler
de Ponart, em Konigsberg. [...] Meu pai e, muito especialmente, seu
irmao Klaus eram bons dancarinos. Sempre que meu tio vinha nos

¥ \WALKER, 1998, p. 57.

BIIMAN, Adriana Sjan. (comp.). 50 Findhorn birthday book; spirit of the future.
Findhorn: Findhorn Foundation Community, 2012. Livro lancado em 2012 pela
Fundacdo Findhorn em homenagem aos 50 Anos daquela Comunidade.
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visitar, meu pai langava mao do violino e dai, com a participagdo de
nossos empregados poloneses, com muita musica e danga, surgiam
aquelas noites festivas que cunharam as minhas primeiras
impressoes da danga 20-. [sem grifo no original].

Em 1939, Bernhard Wosien ja era o primeiro bailarino do Teatro
de Berlim. O auge da carreira de Bernhard Wosien como bailarino e
coreografo foi no periodo de 1948 a 1958, quando atuou em pegas
importantes como Orfeu e Euridice (Salzburg, 1948) e a Gata Borralheira
(Dresden), na qual dangou como o Principe. Bernhard Wosien deixou os
palcos em 1960 para dedicar-se a pedagogia, trabalhando na Escola
Técnica de Estudos Sociais de Munique e na Escola Popular Superior. De
1965 até 1986, Bernhard Wosien trabalhou como docente da
Universidade de Marburg com wuma atividade chamada de
“Procedimentos Especiais da Pedagogia da Cura e ensinou as dancas de
roda como meio da pedagogia de grup021.” Desta forma, Bernhard
Wosien passou a pesquisar, a coreografar e a adaptar dancas étnicas e
folcléricas para o circulo, concebendo-as como uma meditacdo em
movimento. Finalizando o capitulo Meu Caminho como Bailarino,
Bernhard Wosien ressalta a importancia das Dancas Sagradas em
Findhorn: “... o trabalho de danca em Findhorn, a comunidade no norte
da Escécia tornou-se, desde 1976, um exemplo de uma rede

. . o 22
internacional de meditacdo pela dangca““.”

Depois de 1976, Bernhard Wosien retornou outras vezes a
Comunidade de Findhorn, a fim de ministrar cursos de dancas. Com o
tempo, estas dancas passaram a ser organizadas como uma atividade
daquela comunidade. Segundo Preiss,23 Bernhard Wosien adaptou as
dancas folcldricas e étnicas para o circulo, porém conservou nestas, o
seu conteudo cultural e simbdlico, chamando-as pela expressao “Heilige
Tange”, que em alemao significa “sagrado”. [sem grifo no original].

20 WOSIEN, Bernhard. Dang¢a: um caminho para a totalidade. S3o Paulo: Triom, 2000,

p.17-18.

WOSIEN, 2000, p. 24-25.

WOSIEN, 2000, p. 25.

PREISS, Patricia Viegas. Construindo o caminho do circulo: processo de ensino/
aprendizagem nas dancas circulares sagradas. Porto Alegre, 2011. 70 f. Monografia
(Pds-Graduacgdo Latus Censo em Danga) - Pontificia Universidade Catdlica do Rio
Grande do Sul, Faculdade de Educacao Fisica e Ciéncias do Desporto, 2011, p.16.
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[...] mas poucos anos depois ja ndo tinha certeza de ter sido a escolha
certa, pois sua intengdo era expressar a espiritualidade nas dangas,
inclusive sugerindo outros nomes como holistica ou curativa, mas
depois de um tempo ja ndo era mais possivel a mudanga. Também
nesta época, Maria Gabriele Wosien, sua filha, havia publicado um
livro sobre Dangas e Antropologia, traduzido em diversas linguas e
em inglés Sacred Dance, o termo sagrado acabou se tornando
conhecido e permanecend024.

Surgiram assim, as Sacred Dance, ou seja, dancas de diferentes
tradi¢cdes, com grande conteudo histdérico-cultural, adaptadas ao circulo
por Bernhard Wosien, no sentido de permitir a integracdo das pessoas,
através da linguagem simbdlica e efémera da danca. Neste sentido, o
circulo e o centro dele sdo os pontos de referéncia na realizacdo da
Danga Sagrada. Bardine; Bardine e Diez ressalta que

“o circulo é simbolo de totalidade [...] ndo existe exclusdo nem
hierarquia, ndo tem inicio nem fim. De maneira cooperativa, no
circulo promove-se a percepg¢do consciente do respeito e da
valorizagdo da presenca de cada um?”

Ja o centro do circulo é a referéncia para os praticantes dangarem.
Geralmente, ornamentado com velas, flores e objetos, o centro é, para
Bardine; Bardine e Diezza, “o simbolo da harmonia, da luz e do
conhecimento com que as pessoas entram em contato ao dangar.”

Entre o Sagrado e o Profano

Os sentidos do sagrado nas dancas circulares constituiu uma das
motivagdes principais para que esta pesquisadora realizasse o seu
trabalho de mestrado, referente a meméria social do Grupo Redencao.
Na busca pelo sentido de dancar em grupo e em circulo, o que inclui
principalmente a questdo do sagrado e a sua relagcdo com o profano, foi

** PREISS, 2011, p.16-17.

BARDINE, Bruna; BARDINE, Carmela; DIEZ, Carmen Lucia.Fornari. Corpo, educagao
fisica e dangas circulares: entre corpos sarados e sagrados. In: CONGRESSO
INTERNACIONAL DE CIENCIAS DO ESPORTE, 3, 2009, Salvador. Anais. Salvador,
2009. p. 5.

BARDINE, B.; BARDINE, C.; DIEZ, 2009, p. 5.
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necessario que a pesquisa de campo fosse realizada também na Escécia,
em Findhorn, local de origem das Dancas Circulares Sagradas.

Sagrado e profano também foram tematicas centrais da
dissertacdo de Silva®’ ao abordar a questio da autonomia do homem
moderno. Desta forma, ao longo da histdéria essas designacdes
adquiriram as caracteristicas de seu tempo e lugar, podendo variar de
cultura para cultura e até mesmo entre individuos de um mesmo grupo
social. J& Eliade®® ressalta que a “primeira definicio do sagrado é de
oposicdo ao profano.” Portanto, para conhecer o sagrado é preciso
vivenciar o profano e vice-versa. Este autor utiliza a palavra
hierophany®® para designar a manifestacdo do sagrado e considera que
tanto nas sociedades primitivas como nas atuais sociedades modernas,
o sagrado ¢é formado pelas mais diversas manifestacbes que
consagradas, tornam-se poder e realidade.

O homem ocidental moderno experimenta um certo mal estar diante
de inimeras formas de manifestacGes do sagrado: é dificil para ele
aceitar que, para certos seres humanos, o sagrado possa manifestar-
se em pedras ou arvores, por exemplo. [...] O homem das sociedades
arcaicas tem a tendéncia para viver o mais possivel no sagrado ou
muito perto dos objetos consagrados. Essa tendéncia é
compreensivel, pois para os “primitivos”, como para o homem de
todas as sociedades pré-modernas, o sagrado equivale ao poder e,
em ultima analise, a realidade por exceléncia. O sagrado esta
saturado de ser. Poténcia sagrada quer dizer ao mesmo tempo
realidade, perenidade e eficacia™. [sem grifo no original].

Por outro lado, o termo profano além de indicar oposicdo ao

sagrado, significa também, “ o ndo pertencente a religido, [aquilo]

préprio do mundo material, laico, mundano®'.”

7 SILVA, Alcione Carvalho da. O sagrado e profano na autonomia do homem

moderno. Porto Alegre: PUCRS, 2013. 114 f. Dissertacdo (Programa de Pds-
Graduagdo em Teologia) — Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul,
Porto Alegre, 2013, p. 15-16.

ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religibes. Sdo Paulo: Martins
Fontes. 2001, p.13.

ELIADE, 2001, p.13.

ELIADE, 2001, p.13.

GEIGER, Paulo (org). Novissimo Aulete — diciondrio contempordneo de lingua
portuguesa. Rio de Janeiro: Lexikon, 2011, p. 1114.
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E preciso dizer, desde j4, que o mundo profano na sua totalidade, o
Cosmos totalmente dessacralizado, € uma descoberta recente na
histéria do espirito humano. [...] o homem moderno dessacralizou
seu mundo e assumiu uma existéncia profana. E preciso acrescentar
que uma tal existéncia profana jamais se encontra no estado puro.
Seja qual for o grau de dessacralizagdo do mundo a que tenha
chegado o homem que optou por uma vida profana ndo consegue
abolir completamente o comportamento religioso. [sem grifo no
original].

Sagrado e profano sdo temas que fazem parte do conteldo
cultural que compde o vasto repertério de coreografias tradicionais e
contemporaneas das Dancas Circulares Sagradas. Deste modo, temos
coreografias que celebram o profano, como o de uma colheita, outras
retratam a tradicdo de um povo e ainda hd outras sagradas, que
representam uma oracdo, uma devocdo ou uma meditacdio em
movimento.

Bardine, Bardine e Diez*?, no artigo intitulado: Corpo, Educacéo
Fisica e Danc¢as Circulares: entre corpos sarados e sagrados, tratam
sobre a etimologia do termo sagrado (do latim, sacrum), através de
diferentes autores, onde o termo tem significados de: oposicdo ao
profano, revelacdo, entidade, experiéncia de Deus, conexdo com a
natureza e “dimensdo unificadora humana.” Neste sentido, esta
pesquisa utilizou como metodologia entrevistas individuais
semiestruturadas (no total de vinte e duas) realizadas com quatro
grupos de participantes diferentes, compostos por focalizadores e
praticantes destas dancas. A estes foram feitas dez perguntas que
nortearam as entrevistas. A Fig.1 contém um resumo das respostas do
grupo pesquisado principal, através de palavras-chave em resposta a
pergunta numero 10 do roteiro de entrevista sobre o sagrado.

> BARDINE, B.; BARDINE, C.; DIEZ, 2009, p. 7.
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Grupo Redengao de Dangas
Circulares Sagradas
2002-2012
O QUE E O SAGRADO?
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espiritualidade transformacéo

Fig.1 — O Sagrado
Fonte: Ana Lucia Marques Ramires

Ainda em relacdo ao sagrado, transcrevemos parte das percepcdes
que as focalizadoras gauchas Patricias Viegas Preiss e Miriam Tlaija
relataram em suas entrevistas ao rememoraram e verbalizarem sobre a
experiéncia com o sagrado nas Dancas Circulares Sagradas.

O que é de sagrado é justamente isso, sdo essas conexdes que se
acaba fazendo com os povos, com os gestos, com a musica. [...] é
sagrado porque, para mim, toda a forma de arte é sagrada, até
porque sou formada em Artes. Eu sei por que isso vem da alma das
pessoas. A arte ndo vem de um lugar [...] ela ndo foi construida do
nada. Ela vem da alma, de algum chamado interno que aquelas
pessoas tam.

Essa é uma pergunta das mais importantes e dificil de responder por
que muitas vezes o sagrado é confundido com o sagrado da Teologia,
mas ndo € o da Teologia é o da Antropologia, ou seja, tudo aquilo que
tu fazes ( no meu ponto de vista) em conexdo com teu ser interior. Tu
respeitas o teu espaco de siléncio, de quietude, a percep¢do de si e

33 . . ;. . . . .
Entrevista com a focalizadora Patricia Viegas Preiss realizada por Ana Lucia

Marques Ramires em 29.08.2012.
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do corpo e tu, a partir desse espago, dentro de ti, tu ofereces a
danga, isso é sagrad034."

Nas respostas da Fig.1 e nos excertos das entrevistas, observamos
a influéncia das ideias do New Age. A palavra conexao apareceu trés
vezes: conexado interior (com eu ou com o Deus interior), com 0s povos
(com a humanidade) e conexdao com o poder infinito (entenda-se
também com o cosmo). Juntas, as respostas dos entrevistados nos
indicam a presenca do paradigma holistico, onde o sagrado é vivenciado
na danca através da tradicdo, da historia e da arte, as quais conectam o
individuo consigo, com o grupo que danca no circulo e com a

humanidade. Nesta perspectiva, a danca é sagrada porque ela §,
segundo Barton

uma ferramenta para o crescimento individual que se apoia no grupo

e na energia do circulo para trazer consciéncia em beneficio de todos.

O sagrado é desta forma, uma orientagdo para o bem e para
. .35

totalidade da vida.

Consideragoes Finais

As Sacred Dance trazem um conteudo oriundo de diferentes
contextos culturais. Estes conteudos apareceram na rememoracdo dos
grupos pesquisados. Entre os praticantes e focalizadores percebemos
gue ha a ideia de compartilhar uma cultura universal a ser usufruida no
circulo, que embora seja constituida por diversos aspectos, quando
dancados torna-se consagrados.

Na pratica, além da expressdao corporal dos praticantes, da
atuacao do focalizador; o conceito e o conteldo cultural das Dangas
Circulares Sagradas convergem para um conhecimento que da sentidos
a estas dancas. Na investigacdo realizada constatamos que este
conteudo cultural proporciona tal conhecimento ao praticante, tendo
em vista que as coreografias trazem um tema, uma histéria e uma
mensagem que se inspira e representa através da linguagem simbdlica

> Entrevista com a focalizadora Miriam Teresinha Tlaija Leipnitz realizada por Ana

Ldcia Margues Ramires em 14.09..2012.
BARTON, Anna. Dangas circulares: dancando o caminho sagrado. S3o Paulo: Triom.
2006, p. 34-39.
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dos movimentos do corpo, aspectos sagrados, profanos, materiais e
imateriais da cultura. Todos estes aspectos juntos atribuem identidade e
sentimentos de pertencimento ao Grupo Redencdo, contribuindo para a
continuidade do mesmo.

Considerando a origem destas dancas verificamos que as mesmas
trazem tracos marcantes do New Age, da concepcdo de danca do
bailarino Bernhard Wosien e dos valores cultivados na Comunidade de
Findhorn. A partir destas referéncias histdricas, a oposicdo entre
sagrado e o profano é atenuada no sentido de torna-se formas de ser no
mundo como considerou Eliade. As Sacred Dance possibilitam-nos deste
modo, vivenciar na danca, a experiéncia do sagrado ou ainda a
sacralizagdo do profano.

259



Compreensap de Yempo e estratégias na fronfeiras
articulages de direitos nas amazdnias
interamericanas

7 . . . *k
Georgia Pereira Lima

Consideragoes Iniciais

Este artigo é um dos resultados da pesquisa “Brasivianos’:
culturas, fronteiras e Identidades”, em andamento, a qual busca
entender a articulagdo de culturas (brasileira/boliviana) em areas
fronteiricas a partir do processo expropriacdo e desenraizamento do
trabalhador brasileiro nos espacos da fronteira sul- ocidental amazonica.
Baseado nas experiéncias de trabalhadores brasileiros na Bolivia na zona
de fronteira do Departamento de Pando, particularmente, nas
provincias de Nicolas Suares e Abuna, a partir de 1980, pois se entende
como um acontecimento' envolvendo estes sujeitos chamados de

Neste trabalho se leva em consideragdo a rica gama de significados do tempo,
partimos de trés possiveis acepgdes para o conceito. Serdo articuladas as nogGes de
Tempo linear, Tempo de mudanca e Tempo de conflito (ou social) visando
apresentar uma compreensdo das estratégias de trabalhadores seringueiros
brasileiros nos seringais de Pando-Bolivia, possibilitando apresentar a regido que
delimita os limites entre Brasil e Bolivia e de seus processos atuais.

Professora do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas — Area de Histdria (UFAC).
Mestre em Histdria do Brasil pela Universidade Federal de Pernambuco — UFPE,
2002. Doutoranda da Universidade de S3do Paulo (USP) em Histdria Social.

Nas reflexdes de Paul Veyne, um acontecimento ndo é um ser, com o qual o
historiador monta a trama para explicar a histéria de um evento, mas, é um
cruzamento de itinerdrios possiveis, onde circulam os sujeitos da histéria. Com
efeito, utilizo aqui o conceito “itinerario” por este expressar um caminho escolhido
para narrar a histéria da presenca de brasileiros, clandestinos, no territdrio
boliviano. Diz Veyne: “[...]é evidentemente impossivel descrever a totalidade é
preciso escolher [...] O itinerario que o historiador escolhe para descrever o campo
acontecimental pode ser livremente escolhido e todos sdo igualmente legitimos”.
Veyne também utiliza o conceito de intriga, o itinerdrio onde os acontecimentos
adquirem sentidos e incorporam contexto e como “a histéria é feita da mesma
substancia que a vida” todo acontecimento se dar no cruzamento entre o itinerario

sk
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“brasivianos>” termo que se tornou bastante expressivo nas discussdes

da Historiografia regional.

A regido acreana configurou na historiografia como um espaco do
conflito internacional entre Brasil e Bolivia, finalizado com o Tratado de
Petropolis de 17 de novembro de 1903. Assim, acerca de mais de um
século separam os eventos da chamada “Revolug¢do Acreana” (1902) e
referido tratado (1903) das experiéncias sociais de familias brasileiras
(seringueiros e pequenos produtores), nos seringais pandinos—Bolivia
(2010). Em trabalhos académicos encontramos expressdes como:
“litigio”, “clandestino”?; “eu”, “outro”, “estrangeiro”® entre outros,
refletem aquele acontecimento e manifestam o silencio diplomatico até
2008, mas, traduzem um hiato daquele acontecimento histdrico e a
permanéncia desses sujeitos sociais em territério boliviano, a chamada
“terra livre”> como uma forma de luta por direito, particularmente, o
direito a terra.

4

Desta forma, é importante destacar o Corredor fronteirico Acre-
Pando de aproximadamente de 400 km de extensdo (INCRA-Ac, 2010)
entre os municipios acreanos: Assis Brasil, Brasiléia, Epitaciolandia,
Xapuri, Capixaba, Placido de Castro e Acrelandia e as areas pandinas
limitrofes das provinciais Nicolas Suarez e Abuna, esta representacao
geopolitica mostra que se trata de uma area legitima de fronteiras
nacionais.

do vivido e o escolhido pelo historiador. VEYNE, Paul. Como se escreve a Histdria,
1989, p. 43-49.

Convém esclarecer que por brasiviano, na historiografica regional, se compreende
aos trabalhadores brasileiros, que ocuparam o territério boliviano em condigdes de
clandestinidade. Contudo, Alfredo Wagner (1995) cunhou este termo a partir de
uma andlise, muito particular, da relativizagdo de fronteiras brasileiras e da
contextualizacdo dos conflitos agrdrios brasileiros, especificamente, amazonico,
designando por Brasivinos uma “identidade constituida no conflito de um grupo de
trabalhadores, seringueiros, brasileiros em seringais bolivianos” TRAVESSIA a
revista do Migrante. CEM, 1995, 29-35.

MAIA, Savio José da Costa. Seringueiros brasileiros e suas travessias para a Bolivia:
a formagdo de novos modos de produgdo num espaco de litigio (1970/1995)
Dissertagao de Mestrado. Recife: UFPE. 2002.

ESTEVES GOMES, Benedita Maria. A hierarquizagdo dos espagos agrdrios na
Amazénia Sul-Ocidental: os assentados em areas de preservagao e os ndao
assentados. Revista Nera, Ano 8, n. 7, jul.-dez. 2005.
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Contudo, as representacGes desta regidao elaboradas tanto pela
OIM — Organizacdo Internacional de Migra¢des/2009 como pelo INCRA-
AC/2010 visando localizar e demonstrar a ocorréncia da presenga de
familias brasileiras além-fronteiras, esta foi dividida em quatro zonas
lindeiras, e permite perceber este espaco interamericano e amazo